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شیاطین النواصب 


(بحث شيّق في |ثبات الامامة 
بالادلة النقلية والعقلية) 


العلامة العلم المقدس الشیخ 
محمد بن عبد علي ال عبدالجبار القطیفی ج 
المتوفی في حدود العقد الخامس من القرن الثالث عشر الهجري 


اثبات الامامه 
«الشهب الثواقب فى رجم شياطين النواصب» 
الم لف: العلامة العم الحجة المقدس الشیخ 
محمد بن الشیخ عبد على آل عبد الجبار 
المحقق: حلمى السنان 
الناشر: الهادی 
الطبع: مطبعة الهادی 
الطبعة الاولی: ۱۰۰۰ نسخه 
رمضان ۱۴۱۸ زمستان ۱۳۷۶ 
شابک ۹۶۴۴۰۰۰۰۸۰ ISBN‏ 
قم انتهای خیابان صفائيه. يلاك ۷۵٩‏ کدپستی ۳۷۱۳۸ تلیفون: ۷۳۷۰۰۱ 


| او النواصب ليس من نصب‌لنا‎ ٠ 
٠ آهل البیت. لأنك لاتجدأحداً‎ | 
محمد. ولکن الناصب من‎ 


نصب لکم وهو يعلم آنکم 


تتولونا وأنكم من شيعتنا 


Ap SN lg‏ كاب الي 
باب ۲ مما يجب فيه الخمس 


اه داء 


إلى سير الموقرین .. 
ویکسوب الرين 
إلى أمير المؤمنين .. 
إلى رجل الاسلام الاول GH‏ 
بزل نفسه الشريفة في غرمة الرين 
إلى ميزان الفق القویع 
وال ی كل طالب سبيل الفق .. 


وهستر شر بهر اه 
اهر ی هز | الفهر السو اضع 
راجيا القبول 


مقدمة التحقيق 


القسم الأول : الامامة والإنتماء 


القسم الثانى : المؤلّف والمؤلّف 


القسمالأول 


shes dil 9 مامه‎ af 


الحمد لله رب العالمین, الذي اصطفی محمدا صلی الله عليه وآله دون 
العالمین, فارسله بالهدی والدین المبین, وجعل لدینه أئمة یحفظونه عن التحریف. 
ویأخذون carl‏ اهلیه إلى شبل الحق. فکان من ذلك آن اللازم لهسم لاحسق 
والمقصر في حقهم زاهق والمتقدم علیهم مارق. 

وبعد: 

فان الملاحظ لأصناف العلاقات بين بني الانسان يجد أن هناك نوعاً من 
الاضافة تتمثل في نسبة أحد الطرفین SW‏ وهذه العلائق تستمشی في طبيعة 
المجتمع مع بدایات تکونه وتستمر كوجود متميزء La ating‏ متا پسمی 
بالانتماء‌ات المختلفة من اجتماعية وسياسية واقتصادية و ثقافية وغیرها. 

LENE‏ اذن : غلافة منطقية بين الفرد والضتف Ul‏ کان؛ ومتته الحديث 
الوارد: «من انتمی الى غير موالیه فعلیه لعنة الله». ومن خلال هذه الفکرة السابقة 
وهذا الحدیث ونظائره تتکون لدینا صورة واضحة عن مدی الحاجة للانتماء عند 
کل فرد. 

وتتمثل هذه الحاجة في عدة مظاهر . فقد ينتمي الفرد لمبدأ ما كالإنتماء 
-الاعتقاد - المصوّر في القرآن بالنور وبالحق وبالهدی وعلی طرف آخر: 
بالشیطان وبالباطل وبالهوی. 


وقد ينتمي الفرد باعتبار خصوصية فيه مرغوب فيها كما لو كانت فيه صفات 
قيادة الأمة أو المجتمع كالنبي أو الإمام أو المرجع في التقليد. بل قد يحصل من 
الفرد انتماء لمجتمع وهذا نتيجة النزعة الموجودة في الانسان والتى هى طبيعة 
ثانية له وهي مفاد قولهم: «الانسان مدني بطبعه». 

وأما دوافع هذا الانتماء فكثيرة جدا فمنها ما هو ديني محض, ومنها ما هو 
اجتماعی ومنها السياسي ومنها النفسي ومنها الاقتصادي ومن أمثلة تلك الدوافم: 
تحقیق BIE‏ الانسان في الأرض سواء الخاصة منها أو العامة" أو تحقيق العدل 
الاجتماعي ورفع الا ثار السلبية للطبقية الاجتماعية أو تحقیق التقد یر الاجتماعي 
کمطلوب نفسي لكل فرد في المجتمع. ولا یخفی أن العصبية سلاح ذو حدین فهي 
قد تکون دافعاً وقد تکون معوقاً عن تحقق الانتماء. 

كبا آن من معوقاته الجهل فالانسان بطبعه pate‏ ما جهل , فان الجاهل برکز 
اهتمامه على رفض احتواء تلك الدوافع فیعمل بلا هدف واضح؛ فيعيش حالة 
فقدان الوعي العبادي, JUL,‏ فقد الوعي الاجتماعي. ونظراً لکون الحق واحدا 
غير متعدد في الواقع المراد لله عرّوجل فيحتاج لمعرفة الحق من صور الإنتماء 
تلك. فبعض يرى بأنه القبول الاجتماعي . فكلما يقبله المجتمع يكون حقاً وهذا 
غير تام في حد ذاته كما لا يخفى. 

وبعض آخر يرى أنه القبول النفسي أو الحب والبغض فكلما كان مقبولا 
عندي محبوباً إلى نفسي فهو حق وغيره باطل وكذا العکس, وهذا المعنى فاسد 
ales‏ يادو ل وله و الوح ان 


(۱) یراجم فيها كتب التفسير خصوصاً الآية ۳۰: البقرة, والآية: ۳۹ / فاطر. 


نعم. من المعاییر الصحيحة النظر الى ما يرضي الله عرّوجل في کل الاعمال 
والاعتبارات ومنها Lal‏ تحکیم العقل السلیم فى موارد تمييز الحق فان «ما 
حکم به العقل حکم به الشر ع». 

ون اه المنطلقات الاساس في تأجیج روح الانتماء وجعلها فاعلة في 
الاجیال المختلفة نظرية الامامة التي طرحها الاسلام کبدیل جامع لكل ما كان من 
أدوار أو وظائف يقوم بها النبي EE‏ 

ولبيان حقيقة هذا المنطلق نقدم له بالقول بأنه: 

فى خضم المواقف والأزمات المتلاحقة لمعطيات التيارات الفكرية في 
العالم الاسلامى تنكشف الكثير من الأبعاد والخطوط ذات التوجهات المرسومة 
من قبل آشخاص معو فترتفم Gl pel‏ وتعلوا صیحات هنا وهناك کل Spicy‏ 
الحق معي. حتی أن الکلمة صارت تخرج من الأفواه مشوّهة المعالم. والمفاهیم 
برسم میتورة أو A gle‏ وقد أصبحت الامة الواحدة آمماء والبلد بلداناً والمجتمع 
الواحد تجمعات وتحزبات. 

وصار کل يدلى بدلوه ويطرح برهانه لیثبت صحة مدعاه ومن تلك الخطوط 
والابعاد: البعد العقیدی وما يترتب عليه من آعمال فى الساحة الاسلامیة؛ إذ أنه 
التوجه المرسوم من قبل السماء وعلی اثره جاءت الرسل تبشر بما هو خير 
للبشرية وتنذر عما هو شر لها وضياع لهویتها. 

وکان من سنن الله عژوجل في خلقه أن يبعث نبياً كلما اقتضت الم صلحة 
ذلك: فتوالی الانبیاء الواحد تلو الاخر أو في زمانه وکلهم بدعوة واحدة ألا وهي 
التوحید لله عرّوجل في العبادة دون غیره, مع اختلاف في الاسلوب بين نبي 
وآخر. الى ان انتهت النبوة الى PALES‏ فکانت النبوة الضاتمة. وکانت الناسخة 


للشرائع السابقة قال تعالی: إن الدین عند الله الاسلام6 ۱۱ 

وقال في آية آخری: « ومن یبتغ غير الاسلام ديناً فلن یقبل منه۱4" فلا ديانة 
حق إلا ما يدين به محمد یلص وهذا لا ینافی مشروعية الدیانات السابقة فى 
زمانها. 

وقد قاء وه بتبليغ رسالته على أكمل ree reer‏ فى فترة ثلاث 
وعشرین سنة -وهی فترة قصيرة فين بالنسبة لنبوة جدید: هدفها pol‏ 
لجذري لفوس الناس SLT‏ -سعی لفرس اللبنات J NT‏ اليب الاسلامي 
المثالی الصحیح. ثم محاولة بلورة المفاهیم والاطروحات التي جاءت بها السماء 
لسعادة البشرية جمعاء الى حياة عملية ملؤها العطاء والبذل لكل ما فيه صلاح 
صقر مها بتارم 

ولکن بطبيعة الحال أن كل مجتمع انساني BY‏ وأن یکون فيه من يطيع 
وینصاع لقوانينه» وهناك من بعصي ويضل ویغوی, فهناك قوی الرحمان و جنوده. 
وهناك حبائل الشیطان وأبالسته. 

ولما كان من السئن الكونية التي كتبها الله على بني الانشان أن لا بخلد 
إنسان أكثر من معدل العمر الطبيعي له إلا فیما كان له مصلحة يراها اله عرّوجل في 
ذلك, فقد قبض الله إليه ats‏ باختياره بعد أن أعلم الناس بقرب رحيله. وحینما 
كانت الثبوة تلفظ افا سيا الا خر بدت الغيره واضحة غل jie an BN,‏ 
بعد رحيله SHBG‏ فكان BY‏ من كلمة ينتظم بها أمر الناس الى يوم القيامة فيما اذا 


(۱) آل عمران NV:‏ 
(Y)‏ آل عمران: AO‏ 


التزموا بهاء فيا تری ما هي الكلمة وما هو الموقف؟ 

فکان يوم الغدیر. وکان حدیث الثقلین وغیرها ... وغیرها من مجموعة 
LISI‏ وال قف فقاها نما عه ay S| ens gy‏ فعض تمن pe‏ داك 
تخلخلات في البنی التحتية لکیان المجتمع الاسلامي نتج عنه ٍیعاد of‏ هو آهل عن 
منصبه الالهي: ونتج عنه Lal‏ طمس الكثير من المفاهیم التي آجهد النبي مضه 
نفسه الشريفة فى غرسها ورعایتها حتی نمت واستوی عودهاء وإذا بنا لا نجد لها 
آثراآو ذکرا ad‏ وفاته SENG‏ وکان Je‏ یکن. 

نعم نادی النبی FE‏ فيهم بصریح القرآن: « یا آیها الرسول AG‏ ما أنزل اليك 
من ربك وان لم تفعل فما بلغت رسالته"" فبا تفاق الفريقين نزلت في ذلك اليوم 
وفي علي مب خاصة. الا أن العامة يتأولون حدیث النبی led‏ فيصر فون المراد الى 
ما لا يقبله العقل ولا الذوق العربي المستقيم لأجل حرفها عن مسارها الذي رسمه 
لها الله عرّوجل'". 

وهكذا تجري الرياح بما لا تشتهی السفن, فقد حدث ما أخبر به 
SABI J‏ واخبره به الوحي من ضياع الأمة بعده وتشتتها لعدم انضوائها 
تحت راية من نصبه لهم, فلقد غدت الامة كسفينة قد فتك ركابها Uy‏ فضلوا 
طريق الشاطی, وعصفت بها الامواج تفت وهال حرفت كل أشرعتها. فما الذي 
حدث بعد ء مه ؟ 


سوف نسرد الأحداث مجملة والتفصيل لا يطاوعه القلم فليطلب من كتب 


.1۷ :ةدئاملا)١(‎ 


(Y)‏ راجع: تدکرة الخواص لابن الجوزي: ص ۲۲ في حديثه عن لفظ المولى. 


eres‏ م عي اي epee‏ ير ببح ath‏ نت ات وت 


السیر والتاریخ. فما علم القوم بموت النبي PAG‏ -وکانوا خارج المدينة ‏ حتى 
dal‏ وقد all‏ البهم نبا اجتماع gL‏ للبحت فیمن مكلف الرسول ت 
فخافوا فوت الفرصة فهموا بأمر واظهروه في تلك السقيفة. ولقد جادلوا جدال 
المستمیت عن خلافتهم حتی Ae‏ الجدال الثاني بان صفق بيد الأول مبایما له فتم 
لهم ما آرادوا ثم لم يفتأوا في اجبار الناس والزامهم على المبايعة حتی ديس سعد 
وهو بینهم. وطرد قوم من المدينة وقتل آخرون. بل تطاول بهم الأمر الى أن همّوا 
بإحراق دار فاطمة ع على من فيها لأنهم لم يبايعوا(" واقتید رجل الاسلام 
الأول على بن أبي طالب قسراً لكي يبا يع Mw,‏ يصف الموقف وصفا بليغاً 
حيث يقول: «هذا ماءٌ أجنٌ ولقمة يغص بها آکلها ومجتني الثمرة لغير وقت إيناعها 
کالزارع را 

Ul,‏ الحالة العامة فیقول فیها: «آما واف ad‏ نقمصها - فلان -وانه لیعلم آن 
oo‏ منها محل القطب من الرحی ينحدر عنی السیل ولا يرقى إِليّ الطير. فسدلت 
دونها bale‏ عنها كشحاً وطفقت ا بين eels‏ دخا أو أصبر 
على طخية عمیاء بهرم فیها الكبير ويشيب فيها الصفیر ویکدح فیها مؤمن حتی 
یلقی ربه»". 

هذا الو صف الذي ذ کره على ME‏ للوضع السياسي في ذلك الوقت وهو یعتبر 
اوائل age‏ الامامة والخلافة لا زالت في مهدها. ولکن الامر لم de Be‏ ما هو 
ate‏ فقط بل مع تقادم العهد وعبث الا بدی المفرضة وتلاعبها بمضامین الستّة کل 


(۱) الامامة والسياسة لابن قتيبة الدينوري: ج۱ ص ۱۷ ۱۹ وص VY‏ 
(۲) نهج البلاغة : ۵ / ۲ ۵. 
(۲) نهج البلاغة : ۳ /#7. 


ذلك قد 55 مفاهیم جديدة حول مسألة الامامة. وظهرت مدارس ونظریات 
مختلفة اة حولها مما یجدر بنا هنا آن نطرحها ولو مختصراٌ 

ad‏ افترق الناس من صحابة و تابعین وتابعي التابعین بعد قضية السقيفة وما 
خلفته من آثار الی ثلاث وو 

بسا غ توقفوا في الامر واعتزلوا كلا الطائفتین کسعد بن عبادة 
وجماعة من بني هاشم وغیرهم. وقالوا: ضاع الحق بين المسلمین. 

۲ - وجماعة آخری تدافعوا للبيعة وتقلید زمام آمورهم من انتخب خليفة. 
وهم أكثر المهاجرین والأنصار متناسین النصوص النبوية. 

 '"‏ وجماعة ظلوا على عهدهم من رفض البيعة إلا hs‏ علج وو فى 
ذلك Les‏ ومن تأخر منهم التزم بعدم أحقيّة المتقدمين على She‏ في الخلافة, 
متمسكين بالنص الجلی في امامته!". 

فأما الطائفة الأولى فقد كانوا شقين أيضاً: ad‏ قد بايع بعدها للأول ومن 
بعده Wy‏ وصلت الخلافة ZS‏ تا توقف في ذلك كأسامة وابن عمر وسعد بن 
أبي وقاص وغیرهم. وشق آخر بقي على حاله go‏ مات ولم تكن في رقبته 

Lil,‏ الطائفة الثانية فهي التي انحدر منها ety‏ جميع أتباع المدرسة 
التبريرية -إن صح التعبير - حيث دأبوا على تبریر کل ما صدر عن الخلفاء من 
أعمال تخالف الحكم الشرعي Lal‏ أو العقيدة السليمة وذلك لأنهم افترضوا فيهم 


(۱) راجع في هذا مقالات الاسلاميين: ج۱ ص ۲۵. ج ۲ ص VEY‏ وما بعدها. 
(۲) إن هذا الكتاب الذي بين يديك ملىء باللصوص على ذلك من آيات وروايات. 


عدم الخطأ وان لم بصرحوا بدعوی العصمة لهم. كما انحدر منهم جماعة التأويلية, 
وأول ذلك كان من اتباع معاوية وان العاص حينما لوا حديث النبي للف 
«عمار تقتله الفئة الباغية» فقالوا الفئة التي خرجت به للقتال هى التی aks‏ وله 
في ذلك - للأمانة التاريخية و الأول لقتل خالد بن الولید مالكاً ود خوله 
بزوجته في ليلته بأنه متأول حيث قال: اجتهد Uae‏ 

وهکذا تكرت الاراء و تشعیت النظربات فصارت الفزقة الواحد Abd‏ 
والحق قد مزفته الأهواء فصار كل یدعی all‏ علی الحق ویتأول من الحدیث ما 
یصحح طريقته وعقیدته , والحال ان اصحاب Gall‏ المنصوبین من قبل الله Se‏ 
وجل والرسول say;‏ قد زووا عن مقامهم دلك . 

ولأجل استیضاح الامر أكثر مما مضى نعرض لمعنی الامامة والأقوال فيها 
و مبادئها ومن لم یعتقد بها: 
تعریفها: 

عرفت بعدة تعار یف : 

۱۳ اش اه فى امور الفيت رات‎ GA 

۲-آنها خلافة الرسول فی اقامة ay al‏ ویجب علی الامة اتباعه. 

۲-آنها خلافة الرسول فی اقامة الدین وسياسة OS‏ 

وقد اعتبر التعریف الأول تعريفاً جامعاً لما قد فرض للامام من مسؤوليات. 


(۱) لاحظ: الاصابة فى تمييز الصحابة : ۳ / ۳۵۷. 
(۲) المواقف : ۶۵ ۳. 
(۳) المصدر السابق. 


(غ) مقدمة ابن خلدون : ص NAV‏ 


وأما الاقوال فيها فهی: 

GAN‏ مون مها تل اضول الدوى sally‏ وقد باه الا ماد 

۲ آنها من مسائل فروع الدين والأمور الجزئية حالها حال الصلاة وقد 
اختاره أكثر أتباع المذهب الاشعري. 

Ll,‏ حکمها فقد اتفق المسلمون على وجوبها! ie‏ أى أن العفل یرشد 
للحاجة لرئیس وان لم يصرح بعض علمائهم بذلك واختلفوا بعدها فى آمور: 

۱-هل هی واجبة شرعا آیضا أم لا؟ 

۲-من الذي تکون له الخلافة, أي بم يتعين الخلیفة؟ 

۳-هل تجب عدالة الخليفة في کل الامو زوالا رال ol‏ في حال دون حال؟ 

أما الخلاف الأول: فمنشأه هو الخلاف بينهم في أنه هل يجب على الرسول 
بأمر الله عرّوجل أن Cte‏ خليفة أم SY‏ وإذا كان Lely‏ فهل لجماعة المسلمين 
رأي في ذلك أم لا؟ ذهب إلى كل قوم. 

فقال قوم بان الامامة منصب إلهيء والتنصيب بيد الرسول, ولكن يشاور 
الناس في ذلك. وبعد حياته يرجع لأهل الحل والعقد من الأمة. 

وقال آخرون إنها منصب إلهي والتنصيب من قبل الله عروجل» وأما الرسول 
فهو ale‏ للناس عن ذلك فقط. وأنه لا يحق للناس إبداء الرأي في ذلك أبداً. 

اختار الثاني جماعة من الصحابة والتابعين ثم تبعهم جماعة كثيرة حتى 
تبلوّرت الفكرة تماماً في عهد عثمان بن عفان حيث انحصرت في التسمية بشيعي 


(۱) مقالات الاسلاميين: ج ۲ ص ۱۶۹ ركم AVA‏ 


O ۱۸‏ ری ی هو N‏ الشهب التواقب 


glee,‏ فالأول هم اتباع علي لب والآخرون آتباع عثمان ومن سبقه, لأنه 

واما القول الأول فهو مذهب اکثر الأشاعرة في الامامة. ومع اتفاقهم على 
أصل الامامة واختلافهم في مصدر الوجوب أيضاً اختلفوا في طريقة التنصيب 
ells‏ 

فقال قوم ob‏ مناط التعیین هو الارث فالأقرب من الرجال هو العباس 
وقال آخرون بان الملاك هو الوصف فمن اجتمعت فيه صفات الامام فهو الذي 
بر بده الرسول SEE‏ وذهب ثالث لكون الملاك هو 5 jul‏ الحل والعقد. 
وذهب رابع لکون آجلی ملاکاتها القهر والاستیلاء. 

فاما المذهب الثالث فهو مذهب أكثر العامة من کون الامامة شوری بين 
خيار الأمة وفضلائها ويعقدونها لأصلحهم, بل قالوا إذا خیف افتراق الامة ولم 
يجتمع كل من عليه المعوّل في ذلك فيكفي البعض ويكون رأيهم ماضياً وتثبت 
إمامة من انتخب. ولا يخفى أن هذا الرأي تبرير للذي وقع بداية خلافة الأول وأنه 
راجع لأجل تعريف الامامة ما هي. وكذا الرابع فهو تبرير لفعل معاوية وغيره. 

وأما أهل المذهب الثانى فقد انشقوا الى طائفتين: 

الأولى : تدعي أن الرسول لم يترك أو ينص على وصف معين يعرف به 
الخليفة بعده. فالأمة تتبع من الأوصاف ما تراه حسناً. 

الثانية : ترى بان الرسول نص على أوصاف بعينها وقد عرفها من عرفها 
وجهلها من جهلها بجهله. 


(۱) مقالات الاسلاميين : جج١‏ ص 1۵ 


Ul,‏ بالنسبة للمذهب :الأول فهو الذی تبنته الفرقة الراوندية وظهر قویا 
حینما برزت معالم الدولة العباسية, ولکن المسالة كما لا بخفی هنا مبتنية علی 
J sill‏ بالتعصیب. فمع عدم القول به یکون الوارث هو الحسنان ولم يقل به أحد في 
وقت وجود Biligal‏ 

و a‏ أن الموتخت لین هر All‏ وال iS‏ 
نص النبي BEG‏ قبل وفاته في مواقف متكررة على الخليفة بعده اسماً وصفة 
Leg}‏ ينطق عن الهوی. ان هو الا وحي يوحئ» ویستدلون عليه بأحاديث من کتب 
الطائفة الأخرى لتکون أكثر (لزاما هم 

وبهذه المرحلة من النزاع الداتر في آمر الامامة تبلورت الفرق الاسلامية 
اکتر فأکثر, فصيغت الأدلة في قوالب بيانية مختلفة, وألفت الکتب من مختلف 
ای کر رو وه هو العف از ریات تیدا اس 
من الفکرین الامامي والاشعري كما انّ المعتزلة قد كانت بلغت الصدارة في 
التفكير الکلامي. 

ومن الکتب المشهورة في alld‏ ما کتبهالقاضی عبدالجبار الس‌تزلي في 
الامامة -وفقا لرأيهم من کون Zhe‏ إماماً وأفضل ممن تقدمه. لکن الله جوّز تقديم 
المفضول على الفاضل - فکتب السید المرتضی في رده «الشافي في الامامة» 
ولخّصه الشیخ الطوسي, رکب او cle‏ عط وس هاش تن رونشها 
ا بن طاووس في رسالته «نقض العثمانية». LI,‏ العلامة الحلی من علماء 
الامامية البارزين فقد كتب كتابه المشهور «الألفين» وسرد فيه كل ما یمکن كونه 
دليلاً على إمامة على Mb‏ من آيات وروایات. كما كتب کتابه الآخر «نهج الحق 


)1( تجدها متناثرة في هذا الكتاب في مختلف فصوله من أوله وحتی آخره. 


وكشف الصدق» فرده ابن تيمية في كتابه «منهاج السنة» واستمرت المسألة هکذا 
dee‏ ا مدان يداون Us‏ عو عق ارزو Ii‏ 
فی كل عصر وزمان. 

وفي هذا الأمر أكبر الدلالة على آهمية مسألة الإمامة عقائدياً وسياسياً 
وتاریخیا Val,‏ یمکن التنازل عنها ol‏ غض الطرف لأنيا أ المسائل حص قال 
أبوالحسن الأشعري في کتابه مقالات الاسلامیین: «وکان الاختلاف بعد الرسول 
صلی الله عليه وسلم في الامامة ولم يحدث خلاف من غيره في حياة آبی 
بکر(رض) وأيام عمر(رض) إلى أن ولي عثمان Men‏ 

وقال قبل هذا «وأول ما حدث من الاختلاف ين المسلمین -بعد ت 
صلی الله عليه (واله) وسلم -اختلافهم في الامامق». 

وقال الشهرستاني: «وأعظم خلاف بين الأمة. خلاف الامامة. إذ ما شل 
سیفت فی الاسلام علی قاعدة دينية مثل ما سل على الإمامة في كل Mages‏ 

فهذا هو آمر الامامة والاقوال ged‏ ومدی آهمیتها حیت ذکرناه ناما ودا 
علی بدء حیث آن بیان الأْهمية یمطینا صورة واضحة عن Sl‏ نظرية الامامة في 
تحدید الانتماء ومنه يع تحدید الهوية الفكرية للانسان المسلم بشکل ple‏ وكلي. 

وبقي آمر لابد من التعرض له وهو مسألة التصب لأهل BAC‏ نظراً 
لکون OLS‏ قد وضعه مولفه للرد على النواصب فنقول: 

التصب في اللغة المعاداةء قال في المعجم الوسیط: تّاصبه العداوة أو الحرب: 


(۱) مقالات الا سلامیین: ص LV‏ 
(۲) المصدر السابق: V4‏ 


(۳) الملل والنحل : ۱ / ۲۶. 


gb‏ ها له وأقامها 

وفى القاموس قريب منه. ثم قال في القافوسى نظن وان اغ و ره 
أهل التصب المتد ينون ببغضة Zhe‏ رضي الله عنه لأنهم نصبوا له أي عادوه(۲. 

وقال في مجمع البحرين: والتصب: المعاداه؛ يقال نصبت لفلان نصباً: إذا 
عاديته ومنه «الناصب» وهو الذي يتظاهر بعداوة أهل البيت أو لمواليهم لأجل 
متابعتهم ليد (ثم نقل کلام القاموس الط المتقدم)۳۱. 

إذن فالمعنی اللغوي یفترق عن الأصطلاحي بالعموم والخصوص فقط 
حيث قال في الحدائق مبيناً الاصطلاح فیه: الناصب يطلق على معان: 

- من نصب العداوة لاهل البیت BB‏ 

- من قدّم الأول والتاني مطلقاً. 

- من نصب العداوة للشيعة. 

تم استدل على كل قول بروايات عن أهل البيت إضافة على ما ذكره أهل 
Maal‏ وسنأتی على ذکر الرویات. 

وأما کلام المتکلمین حول الناصب: فانهم قد طرحوا عناوین متعدده وكلاً 
بحتوا في حکمه ومنها الناصب, وهذه العناوین هي: الجاهل؛ المخالف. المر تد. 
الکافر, العارف المعاند. 

و تلاحظ أن الحکم فیها تابع لملاکه, وعندنا هنا ملاکان محتملان بل 


(۱) المعجم الوسيط : ج ۲ ص AYE‏ 

(۲) القاموس المحیط ۱۳۳/۱ . 

(۳) مجمع البحرین : ج ۲ ص AVY‏ 

)٤(‏ الحدائق الناضرة للشيخ یوسف البحراني : ج ۵ ص ۱۸۱ وما بعدها. 


تداولهما علماء الکلام والفقهاء ُیضا وهما: 

- البغض لعلي بن أبي طالب قة. 

ع جحد النص Je‏ امامة على عليه JUL,‏ انكار امامته بعد الرسول بلا 
فصل, وکل منهما قد برجع للنکث وهو انکار الضروری, وبين الملاکین عموم 
وخصوص وجهي ولذا فلا عدم تطبیقهما على الناصب في أن واحد وهذا لا 

وأما العناوين السابقة: فالجاهل منهم تارة عن قصور وأخرى عن تفصيرء 
والذي عن قصور يحسب من المستضعفين وأما من كان عن تقصير منه في البحث 
أو التعلم فان استمر الى آخر عمره حتى مات ولم يتدارك بالتوبة والرجوع عم 
كان عليه فله حكم سياتي. وأما إذا تاب ورجع الى القول بإمامته وأزال بغض 
على MAL‏ إلى محبته وموالاته» فحكمه حكم المؤمنين له ما لهم وعليه ما عليههم!". 

als‏ المرتد فهو الذي رجع عن دين الاسلام الى إحدى الديانات الأخرى 
أو لا إلى دين أصلاً فحکمه حکم الکافر, Lely‏ الجاهل المقصر الذي So‏ ذکره فان 
بعض علمائنا يلحقه بالمرتد. قال السید المرتضى في اشتراط الولاية فى مستحق 
الزكاة: والوجه في ذلك بعد الاجماع المتكرر ذکره أن الجاهل لولاية آمیر 
المومنین MEL‏ وامامته مرت عند fal‏ الامامة...»!" وظاهر كلانه مطلق الجاهل ال 
أننا نقطع بعدم إرادته لوجود الروایات على أن الجاهل عن قصور بحکم 
المستضعف؛ وان كان كما قال السید المرتضی في موطن آخر بان أمر امامة 
على WE‏ والأدلة على ذلك كثيرة غير خافية, وفي حکم القاصر من كان جامدا لا 


(۱) و (۲) رسائل السيد المرتضى: مجموعة ۱. ج١‏ ص 550. ص۳۳۱ - 1۳ ۲. 


یحزنه ذم أحدٍ ولا مدح آخر فهذا یو خر حکمه الى يوم القيامة. 

Ll,‏ العارف المعاند: فالمقصود به من كان من علمائهم والمطلعين على 
الدلیل والحجة في إمامته عة ومع ذلك یقابلونها بالشبه الواهية والحجح الوهمية 
رغبة عن اتباع الحق واهله فهو جاحد للإمامة ومنکر في الواقع للنص, قال تعالی: 
ل(يعرفون نعمة الته ثم ينكرونها)" وفي حکمه ایضا من بغض الشيعة لذلك فعلی 
بعض الا راء - ومنها رأي المولف لهذا الکتاب بان العارف المعاند ناصب ملعون 
كادفي ان 

Ls,‏ الامامية في الشروع - وب قابله 
المخالف ف الاصول وهم الاقسام السابقة كلها فهو محکوم باسلامه واد ي 
قوية على ذلك. اا eas‏ الور - جماعة کالشیخ صاحب الحدائق 
وا ای GAN oe‏ کات ۱ 

وا وکا ها اسر وک SS as‏ الث ار 
الکافر تکون ملازمة بين المخالف والناصب )3 أن الثاني لا ينفك اعتقاده عن 
جود اف وغل هذا اه اش کی ج ق مو ع ا 

ar‏ المحارب لعلىّ فحکمه واضح بنص النبي Le» setae‏ على سلمك 
سلمي وحربك حربی»! وزرا ده کا sya‏ واا oi ely‏ لك جر 
محارب لي» ولاشك أن المحارب لبي لل محارب لله عرّوجل وهو آشد 
العناوين ظهوراً في تصب العداء ولذا یکون ال لضوارج علی راس تا 
فا کور وا ge US‏ سكعيو انعو ال مد ات وا مش وعد WS‏ 


(۱) التحل: AY‏ 
(۲) لاحظ مناقب ابن المفازلی: ص ۵ ؛ رقم 1۸. وفیه: من ناصب علیا الخلافة بعدي فهو کافر. 
(۳) المناقب لابن المغازلی: ص ۵۰ رقم NY‏ 


إذن فالناصب لا یخلو عن أن یکون هو مطلق المخالف وهو ما لم پر تضه 
المؤلف ونسب القائل به للشذوذ والضعف دلیلا ومدعیت, أو بنطبق de‏ المرتد او 
الکافر بثبوت درجة من الكفر له آو هو العالم بالحق المعاند له gh‏ الجاحد للنص. 
وقد یجمع کل تلك العناوین عنوان واحد ألا وهو «المنافق» ولاشك أن الآيات 
والروایات تشیر لوجود المنافقین في age‏ صاحب الرسالة وبعده, والذي يهمنا 
منها ما يشير لكون حب على عليه 8 وبغضه نفاقاً وهي كثيرة!'' وقد تقصّد 
الرسول محمد -روحی فداه إلى تكرار ذلك فى مواطن عديدة بل فی‌کل مناسبة 
تقتضي ذلك. 

وأما حكم الناصب عند العامة فنظراً لكون الملاك الذي تحقق عندهم هو 
لمن كان مبغضاً لعليٌ مظهرا لعداو ته فلا شك في أن كل حكم يصدر في حق شخص 
ما أو فرقة كذلك هو الحكم في حق الناصب بما له من معنى» لأن أغلب العامة 
یعون > الال ويمقتون المبغض لهم. 

والروايات التي تعرضت old‏ الملاك في النصب أو حكمه كثيرة في كتب 
العامة دو يدع تک lay‏ نتيا متا 0 

١-عن‏ الامام أبي عبدالله الصادق HBL‏ «الناصبي St‏ من البهو دي فقيل له: 
وكيف ذلك يا بن رسول Sal‏ قال: إن الناصبي يمنع لطف الامامة وهو عام 
واليهودي يمنع لطف النبوة وهو خاص»'". 

۲-المعلی بن خنیس عن ابن عبد اه : «ليس الناصب من 5 لنا أهل 


(۱) فراجم على سبیل المثال: المناقب لابن المغازلي: ص ۱۹۰ رقم ۲۲۵. مسند الامام أحمد: 
٦‏ / سنن النسانی: ۱۱۷/۸ . کتاب الایمان: رقم ۱۳۱. 
(۲) الحدائق الناضرة: جه ص NAV‏ 


ات ی یا ان میا و ال و CoS‏ 
لکم وهو یعلم نکم تتولونا وتتبرئون من عدونا»۱. 
Ls,‏ تلاحظ -أخي القاری -أن هاتین الروایتین ناظرتان لذات الناصب 
والملاك في ثبوت التصب. 
LI,‏ بالنسبة للآثار التي يرتبها الفقهاء على ثبوت النصب فانها تبحث من 
خلال مجموعة من الکتب الفقهية. ونحن نذکر بعض المسائل المتعلقة بها هنا: 
١‏ -في باب عدد النجاسات يُذكر: الغلاة والنواصب والخوارج. 
۲ -وفي باب الأستار كذلك: 
۳-في کتاب الخمس J Sh‏ ضمن thin‏ 
- أنه یلحق بالمحارب (الحربي) في جواز أخذ آمواله أم لا؟ 
د اله ليكو ان oe tet‏ الحسيو وان كان ا 
؛ - في باب الزكاة يذكر إلحاقاً بالمخالف في عدم جواز الاعطاء من الزكاة 
لاشتراط الایمان -بالمعنی Ga‏ -فی المستحق, . 
۵ فی کتاب الجهاد يذكر أن ن حکمه حکم المرتد أو المحارب أم لا؟ 
1 -فی کتاب النكاح چا تزويجه. 
JV‏ کتاب الصید والذباحة یذکر عدم Zhe‏ ذبانحهم. 
ثم ٍن هذه (SAY‏ الت ذکرناها لیست کل مورد اتفاق بین علماء 
الامامية؛ نعم في بعضها يُدّعى الاجماع, وکذا في بعضها الآخر توجد روایات. 
فمثلاً هناك من الفقهاء المعاصرین من يرنى طهارة الناصب oly‏ النجاسة 


(۱) معاني الأخبار: ص 4 .٠١‏ وسائل الشيعة : ۶۳۰/۱ طبعة دار احياء التراث . 


المذكورة في الروایات المراد بها الخبث الباطنی, وهناك من الفقهاء من بدعی 
برا اسان رانا cls ue‏ رش در 

ومنهم من يرى جواز الاعطاء للمستحق من الزكاة مطلقاً ولو کان اضيا 
یهافر از راع: 

ونذکر ختاما الحدیت بعض الروایات علی كلك الاحکام: 

۱-رواية ابن أبي یعفور: «لا تختسل من البثر التي تجتمع فیها غسالة 
الحمام. فان فیها غسالة ولد الزنا وهو لا بطهر إلى سبعة اباء. وفیها غسالة 


۲ - وموثقته eg SY!‏ «اباك ol‏ تغتسل من غسالة الحمام. ففیها تجتمع 
غسالة البهودی والنصرانی والمجوسی والناصب لنا آهل الببت فهو شرٌهم. فان ان 
شا رات وان علو كلق اشن من الكلشرواة ص فل البيت ل ج 
Maus‏ 

۳ -عن حفص بن البختري عن آبی عبدالله: «خذ مال الناصب حيث ما 


و حد نه Oe‏ 


٤‏ - عن الفضیل بن يسار عن آبی عبداله ‏ قال: قال له الفضیل: آزوج 
اللاصب؟ قال: لا و لا کرامة ۱6 


(۱) زبدة المقال في الخمس: تقریر بحث السید البروجردي: ص .١‏ 
tT)‏ وسال الشيعة: Col‏ امن ابوابالمام النضاف: والمستعمل. 
(۳) علل الشراع: 0 الوسائل: ۲۲۰/۱ باب ١١‏ حديث ۵. 
وا ۲۱۵/۵ بات ١‏ مما يجت فيه الخسين ديت ١‏ 

(۵) الوسائل: ۶۲۳/۱۶ dub‏ دار احیاء التراث. 


Goalie een 8‏ نان عن أبي عبداله ی قال: «لا بتزوج المؤمن 
الناصبة ولا يتزوج لاض :الو فة بي 

7-عن الفضيل بن يسار قال: قال لى جعفر بن محمد Reb‏ : «رضاع البهو دية 
والنصرانية خير من رضاع الناصبية»!". 

۷ مرفوعاً عن ol‏ عبداله MAb‏ أنه قال: «من be‏ مثالاً أو اقتنى WS‏ فقد 
خرج من الاسلام, فقلت له: هلك إذن كثير من الناسء فقال إنما عنيت بقولي «من 
J‏ مثال» من نصب ديناً غير دين الله ودعا الناس إليه» وبقولي: «من اقتنى کلبا» 
مبفضا لأهل البيت اقتناه فأطعمه وسقاه, من فعل ذلك AB‏ خرج من الاسلام»۳۱. 

فهذه مجموعة من الروايات تبيّن بعض أحكام النواصب في الفقه الامامی, 
قاتا Gaal‏ على :هذا plod!‏ من لت لان كرف الخات دور كلها ول 
اثبات إمامة أمير المؤمنين لا ولكن لكون مؤلفه قد عنونه بالرد على النواصب 
رأينا أنه من الضروري التعريف بموضوع عنوان الكتاب. 

فنرجوا آن نكون قد وفيّنا البحث حقه. والحمد لله رب العالمين وصلى الله 
على محمد واله الطاهرین. 


)١(‏ الوسائل: 151/4 dub‏ دار احياء التراث. 
(؟)الويائل: ۱۵/ ۱۸۷ باب ۷۷ طبعة دار احياء التراث. 
۲۱ الوسائل: .47١ /VV‏ طبعة دار احياء التراث. 


امن هو مولف الکتاب ؟ 

مما لا شك فيه أن للعلماء الدور الکبیر في تصعيد المستوی العلمي في 
المجالات الفکر 4 علی اختلاف gles]‏ وكذا في القيم الاخلاقية سواء في مجال 
الکتابات الفردية أم فى مجال الموسوعات الأصولية والفقهية والعقدية وغيرها. 

وعلى مستوی العالم الشيعي يكفي الرجوع لکتاب الذريعة لسعرفة ذلك 
الکم الهائل مما کتب من مولفات عبر أطوار الحركة الشقافية للفکر الشيعي 
الامامی. وکفاك معرفة بعدد العلماء الذين سادوا التاریخ بعلومهم الجمّة الرجوع 
لموسوعة طبقات Mel‏ الشيعة عبر القرون المختلفة: هذا كله بغض النظر عن عهود 
الأئمة الا والأدوار التي أداها أصحابهم فى بلورة الفکر الشيعي الامامي. 

وممن حمل لواء العلم عالياً وجاهد بقلمه خير جهاد وأفاض في بیان Col‏ 
واعلاء كلمته مما أفاض الله عليه من رشحات فيضه» العلامة العلم ذو المجد 
الأصيل والفضل الجليل الجامع بين المعقول والمنقول الحبر الفهّامة الشيخ محمد 
بن العلامة المقدس الشیخ عبدعلي ال عبدالجبار القطيفي. 

اضاف: فقد ولد في Sb‏ آبوین كريمين ورضع في حجر الولاية و تربی de‏ 
علمية متميزة, فقد تولی تعلیمه والده المقدس الشیخ عبدعلي, كما أنه حضر عند 


Sette: Gael OS YY‏ وی دی هو ره a te‏ ام عب اج مب ease ESER‏ وی عا کر RIES ace he‏ الشهب التواقب 


أفاضل pas‏ ه کالشیخ مبارك بن حمیدان الجارودى وغیره» و یستظهر من تاریخ 
حياته أنه لما كان في كربلا التقدسة كام الما مبروا ول تاه ندرا 
والتحصیل, نعم كانت له استفادات ومباحثات مع Goats‏ وه نما لا AGUS‏ 
وکذا ما بظهر من تحکیمه مع مجموعة آخری کالشیخ احمد آل عصفور وغیره في 
فضية السید کاظم الرشتي مع علماء النجف من علو مرتبته في العلم واعتبار 
العلماء لمکانته السامية. 

وللاسف الشدید أن كتب التراجم لم تحدثنا عن تاريخ ولادته ولا وفاته الا 
احتمالاً كما ذكره في الذريعة بأنه توفي سنة ۵ مه by‏ موطن آخر )۱۲4 ه. 
لكن هذا CLT‏ یثبت خلاف ذلك )3 أن الانتهاء من تألیفه سنة ۱۲۶ه. ولقد 
بحث في ترجمته وكذا في هذا الأمر بخصوصه محقق كتاب (ثلاث رسائل) 
فليراجع. 

فمترجمنا قد اغترف من كل علم ما شاء الله له ذلك ونهل من كل فضل ما 
وسع الزمان له منه. فانك لا تعدم أن تجد له رأياً في كل مسألة يكتبها فقد كان ذا 
را فة كتين ووذ فان هدع ولك VET‏ ۱ 

: الفقه‎ ate ١ 

١‏ تكليف الکفار بالفروع. 

dele -الرسالة‎ ۲ 

۳-رسالة في حلية الأربيان. 

٤‏ -رسالة في الجمع بين الشريفتين واسماها مزيل المين. 

EE. 

7 -رسالة في وجوب الاخفات في الأخيرتين. 


۷-رسالة في القبلة. 
۸-رسالة فى المواریث. 
٩-رسالة‏ في منجزات المر بض . 
۰-رسالة في تقلید المیت. 

ب ‏ علم الأصول : 
۱-رسالة فى حجية الظنون الخارجة. 
؟اؤسالة ف دلبل الاتسداد: 
۳-سلم الوصول الى علم الأصول كتاب في مجلد كبير. 

ج - علم العقائد والكلام : 
وأکثر کتاباته كانت من هذا الصنف ومنها : 
۱-کتابه الاربعون حدیتا: 
؟دالخلحة املك ةف ادك اة 
۳٣-غاية‏ المراد فى تحقيق المعاد. 
٤‏ شرح حديث التوحید. 
۵ _الجواهر العلية فى اثبات الشر بعة المحمد بة. 
1 -التحفة القدسية لاختصار الجواهر العلية. 
لأ وال ی 
۸-تفضیل نبینا FF‏ علی سائر ela‏ 
۹-البارقة الحسينية. 
۰ اللوامع السنية في الأصول الدينية. 
١‏ -رسالة فى نفع الصلوات. 


۲-هدی العقول في شرح أحاديث الأصول في ۵ مجلد حجری. 
اا دون فى وه منت والة ال مان 
د ale‏ الهيئة والحساب: 
۱-شرح تشریح الافلاك للبهائي في الهينة. 
aoe‏ الحا بن 
ه  ale‏ الكلام المقارن: 
۱-الشهب التواقب لرجم شياطين النواصب» وهو الكتاب الذي بين يديك 
eles‏ الحديث عنه مفرداً. 
۲ - مفتاح الخزائن ومصباح الدفائن وهو نفسه تحفة الاخوان للرد على 
سائر الادیان. 
۳-الرد على النصاری, صغير في مجلد. وکبیر في مجلد ين١".‏ 
هذا هو الشيخ باعتبار الكم. وأما الشيخ باعتبار الكيف فانه قد أبدع في 
كثير من البحوث التي طرحهاء وبما أنه يتميز بفکر Be‏ فقد مكّنه من أن يناقش كل 
desl ES‏ کان: ول تا Stas‏ ی فين 
ذلك, بل بمقتضی ما وهبه الله من قدرة علمية یناقش فیحل ویعقد. ویجیب نقضاً 
وحلاً og‏ کل مفكر بما يراه من لوازم فكرته دون مواربة أو خوف من أحد إلا 
الله عزوجل. فقد ناقش من علمائنا المتقدمین الشیخ المفید والسید المر تضی 
والعلامة ومن المتأخرین أو المعاصرین له کالمجلسی وصدرالدین الشيرازي 
وصاحب القوانین والخوانساری و غیرهم. 


(۱) قد ترجم لكل هذه الکتب والمولفات في مقدمة كتاب (ثلاث رسائل). 


وأنا Sal‏ بعض آراءه ومناقشاته في مطاوي مؤلفاته. 

دمن كات هدي العقول: 

a‏ ص ۵٩‏ ۲: رأيه فى المنزلة Gy‏ المنرلتین, بان جعل الارادة نفس 
الایجاد. وأنها تنقسم الى حتمية وجزمية وهما جاريتان في التكوين والاحکام. 
ثم بوضح ان هذا عدول عن رأي له سابق في بحث الصفات في بیان المنزلة. 

ب -ج۸ ص1-17/: ينفي قصة الجزيرة الخضراء, ويعبر عنها بانها مما لا 
يقبلها العقل ولا النقل. 

ددح ۷ص ۱۲۲ : قال بان خطبة البیان لا توجد الا فى کتب الفلاة 
وأشباههم. 

هدجا ص 1۱ - 1۳: al‏ بوجود الحركة الجوهرية فى الممکن ولکن في 
الجملة فلم يسلم بها مطلقاً. 

SS SAW NaN اسن‎ 

۱ ص۱۳۰ وص ۷۳و۷۱ ۷۷: بثبت وجود عالم الدر ويؤكد على ثبوته 
وأنه فيه تكليف بحسبه, ويرد على المنکرین له کالسید المر تضی والشیخ المفید. 
وأن لزوم التکلیف للزوم الوجود. 

ميقن ۲۳۲ Mets‏ القاتلين شا السعادة والشقاوة هی العقول 
بمراتبها والمعبر عنها عند العرفاء بالأعيان الثابتة وبالمئل الافلاطونية أو الصور 
الأسمائية عند الفلاسفة(۱ 

كاه اوه انیا مخطوط ): 

| ص ۱۲۸: يرى عدم وجوب تقليد الأفضل الا بنحو الاستحباب وذكر 
gs Sty eas!‏ 


)1( ينبغي الاشارة الى عدم وضوح اتحادالاصطلاحات في كلا العلمین . وعلیه فالرد مورد تأمل . 


ب -ص ۱۲۹: يرى عدم جواز تقلید المیت مطلقاً في الابتداء والاستدامة. 

جص ۱۲۲: يرى إمكان اجتماع العلل الأربع في أهل البیت بل بأمر الله 
وإرادته ويستدل بقوله طلا : Lely‏ بعد فنحن صنايع الله والخلق بعد صنايع لنا». 

: ضمن ثلاث رسائل)‎ Cab) -غاية المراد في تحقيق المعاد.‎ ٤ 

| ص۳۰ ۳۳: يناقش الملا صدرا في تفريقه بين أجسام الدنيا وأجسام 
ay!‏ 

ب ينكر الحركة الجوهرية للاشیاء من ذاتهاء ویقول بان حركة الاشیاء من 
خارج. ولاحظ aly‏ في المسألة في هدی العقول, ج ٦‏ ص 1۳-۱ حجري. 

ج-ص 1 في أن باب التوبة يغلق Lbs‏ في فترة المهلة بين ار تفاع الأئمة 
والرسول وبين یوم القيامة. 

دص ۱۰۷: ری بان الأعمال بنفسها توزن یوم القيامة لا بنحو المجاز ولا 
lg SIL‏ آعراضاً بل تتجسم فتوزن. 

ه-ص ۱۵۹: بناقش تفریق الملا بين نار الدنیا ونار الاخرة. 

و تور ف و اه 
عربی والفخر الرازي وغيرهم. oly‏ الأول هو الصحيح. 

ز - تضعيفه القول بأن كل مخالف ناصب ورميه القول بالشدوذ وعدم 
مساعدة الدليل العقلى والنقلى عليه مع توضيح لطيف ودقيق للمراتب المحققة 
للنصب لهم BEE‏ 

7 -الرسالة الر ضاعية : 

| ص ۱۰: أن صحة الحاق المحرمات الرضاعية بالمحرمات النسبية في 
الحکم إنما هو بخصوصیاتها الأولية دون الثانوية, ولا لما صح التنزیل. 


ب - ص۲۸: انتصر للمحقق الثاني الشیخ علي بن عبدالعالي SSW‏ فى 
القول بالحل وعدم التحریم في مسائل tre‏ کثر دورانهاء ورد فيها على الشيخ 
ابراهیم القطیفی في قوله بالتحریم فیها. 

۷ التحفة القدسية في اختصار الجواهر العلية ( مخطوط) : 

| .ص NEV‏ اطلاق العصمة علیهم لیس من باب المتواطی ولا المشکك ولا 
الاشتراك التي تجمعها رتبة واحدة بل من قبیل الحقائق المترتبة کالموصوفية 
rome‏ 

ب - ص ۱۵۱-۱۵۶: في مقام الدلیل النقلي على ثبوت نبوة اللبي 
الخاتم لصا نقل عن فصول من الأناجيلء مما يدل على اطلاعه وإحاطته Ay‏ 

جص ۱۱۰: يظهر منه إحاطته بالعلوم الغريبة كالجفر والرمل وغيرها. 

۸-اللوامع السنيّة في الأصول الدينية (مخطوط)۱ 

| -ص ۲: في ذكره لأقسام العلوم نفى وجود نوع من الوجود العام الذي 
يشمل الواجب والممكن» بل يرى ob‏ الممكن من الصفات التي تلحق الموجود 
بما هو موجود لا بما هو وجود (بما له من الوجود). 

وقال في ص :٤‏ «ومن أغاليطهم قولهم بدخول واجب الوجود في المفهوم 
الوجودي فهو يشمله وغیره. وقولهم: بان مفهوم واجب الوجود AS‏ كالشمس ... 
وقولهم: بأنه جزئي إضافي ... وقول الملا وأتباعه تبعاً لابن عربي بوحدة الوجود. 
وأن الوجود المطلق قديم مع القديم وحادث مع الحادث. وقولهم: بثبوت الأعيان 
القديمة...». 


)1( توجد نسختان منه فى مكتبة اية الله العظطم السيد الم عش النحف . 
في لمر عشي ۱ 


ب ص V0‏ قال بان وحدة الوجود عند القائلین بها بلزم منها أن الحق 
SS‏ بو جه والخلق حق بو جه وهو باطل. 

ج - ص ۲۱: قسم المشيئة إلى فاعلية القیام بها قيام صدور, وم فعولية 
الأشياء تقوم بها قياماً ركنياً أي أن المشيئة ركن أساس في قیام الأشياء. 

وبعد: فهذه مجموعة من الآراء والمناقشات التي استقرأتها من عدة كتب 
lg‏ تيدتها ks‏ لاجلا اعطاء MS lange‏ وخوت عن Alcs‏ ل نيد 

- ذو ثقافة موسوعية في مختلف العلوم. 

1 - يتعمق في الفكرة ؛ التي بطرحها في أغور الاعماق دون كلل أ و ملل. 

۲-قد اختط له طريقاً لاحباً وانتهج منهاجاً واضحاء وهو روایات أهل 
البيث BBL‏ فجعلها المیزان لما يدرسه من آفکار أو برد عليه من تیارات Be SB‏ 
ee‏ 

؛ - وبعد کل ذلك, فهو ذو جرأة أدبية كبيرة لا تضاهی, وعلی مستوی کبیر 
من الشجاعة في الطرح لقن أو الرد: 

د وك كل هذا ان تكو قله dice‏ قد ess‏ الك ۷ 
اتو كما ورغ ۱ 

وأخيراً فهذه جولة سريعة في فكر المؤلف العلامة ی وقلمه ذي العطاء SAN‏ 


قد تمثل لنا صورة واقعية عن شخصيته وما كان عليه من مزايا وصفات. 


ب -وما هو الكتاب ؟ 

إن الكتاب الذي بين يديك -أخى القارئ ‏ يعرض لك لوحة فنية من تاريخ 
الفكر الاسلامي في واقعه» إذ أن الموضوع الذي يتطرق إليه المؤلف يمثل الحجر 
soy‏ لا مات i‏ اة ce‏ مس له ماد 

JSS‏ تن gals‏ بضرورة Sil ill‏ فى هذ thal‏ یجهل عر من 
الابعاد والاتار التي آراد لها الاسلام أن تترتب علیهاء وسواء آکانت هذه الدعوة 
من Jal‏ السنة فانها تعني تصحیح مسارهم السابق والحاضر واللاحق في حق 
السلطة وال ئاسة الدينية والدنيوية, أم كانت من بعض الکتاب من الشيعة -رغبة 
منهم في الوحدة بين المسلمین -فان الوحدة یمکن تحقيقها بأمور آخری تشتمل 
على مصالح نوعية لکلا الطائفتین لكنها لا تکون على حساب التنازل عن Jame‏ 
أساس من مبادى العقيدة الاسلامية» فان ذلك له LUT‏ سلبية سابقة ولاحقة لم 
تكن لتحمد عقباها. 

ولنا أن نتمثل في هذا ما قاله القرآن: Gig)‏ نو أستقاموا على dis pall‏ 
لأسقيناهُم ماء غدقاً۱۱6 وجسدها الشاعر الولائى فقال: 


لو قلدوا الموصی إليه آمورهم رمت بمآمون عن العثرات 

فکم وکم من عثرة قد وقعت. وبوقوعها تشوّهت صورة من صور الاسلام 
المحمدي الناصع حیث جری الناس _خوفاً أو طمعاً أو جهلاً -على محاكاة تلك 
الصورة المشوّهة, نسأل الله أن ترجع ناصعة في ظل دولة صاحب العصر والزمان. 

ونعود للقول ob‏ هذا الکتاب يرسم لنا صورة واضحة المعالم لتلك الصور 
التي قد شوهها الأوائل أو GES‏ التاريخ» ویصیفها المؤلف بلسان أولئك 
الأشخاص الذين هم بين منصف وعنيد. 

فالحق أنطق منصفاً وعنيداً 

لكي يكون أظهر في الزامهم. وأقوى في الحجة عليهم» وبه يكون مفتاحاً 

لقلب كل طالب للحق بمجرد قرائته. 


آما ترتيب الكتاب : 

فقد رتبه على مقدمة وشهب ثلاثة وخاتمة, فالشهاب الأول يشتمل على 
فنون؛ والفن الأول فيه عدة fab‏ لكنه -للأسف الشديد لم بسنر في أثناء الکتاب 
على هذه المنهجية الأخيرة تماماًء بل التزم بترتيب الشهب وفي كل شهاب عدة 
جُمل فقط. ثم ختم الكتاب بخاتمة لطيفة في دفع الشّبه والاشكالات التي ترد من 
العامة وبعض الخاصة حول وجود صاحب الزمان وطول عمره الشر یف. مع حث 
شديد منه على التأمل والانصاف في مقام طلب الدليل والمناظرة. 

Lil‏ مضمون الشهاب الأول فقد جعله مشتملاً على عدة جمل, وفي كل 
جملة يذكر صنفاً من الأحاديث النبوية الواردة في حق bebe‏ والدالة على 
امامته بعده بالمطابقة أو بالالتزام, حيث أنهى الشهاب إلى احدى عشرة جملة, 


وفی كل جملة مجموعة من الروایات. ثم ختم الشهاب بتعليقة شيقة على ذلك 
المجموع. 

كما أنه جعل الشهاب الثاني مشتملاً على جملة OLY‏ النازلة في حق 
على A‏ إمامة أو فضلاً وتفضيلاً. وله في هذا الشهاب تحقيقات كثيرة» وضمنه 
الكثير من المطالب العلمية في الحديث والتفسير ومن العلوم العرفانية والغريبة مما 
يدل على gle‏ باعه وفضيلته في العلم. وقد أنهى هذا الشهاب إلى ذكر اثنتين 
وعشرین Bl‏ 

وأما الشهاب الثالت فقد خصصه Si)‏ جملة الادلة العقلية علی امامة 
BOIS‏ ووجوب التمسك بهم te‏ اتات fool‏ الامامة وانحصارها فی 
علي عليه دون عیره. 

وذكر في ضمن هذا الشهاب فوا آشار فیه لعدة اموز واقعية تتعلق ly‏ بيد 
الأدلة العقلية التي WL‏ فى هذا الشهاب, و آخرها ما تعرض فيه لبلدان العالم 
الاسلامي مخ Sas‏ التشار التشيّع Qs‏ وكان ذلك الحديث منه سنة ۱۲۵ 
وخرج بنتيجة مفادها حقية المذهب الشيعي الامامی كماً aS,‏ وان کانت الکثرة 
لا عبرة بها في ميزان الحق, إذ أن افتراق الناس عن أمير المؤمنين لم یضعف من 
موقفه في التزام الحق. 

وبعد فهدا تمام ترتيب الكتاب من حيث المحتوى. 3 ما اشتمل عليه من 
تقاط تمق اهارن فهر 

١‏ -ربطه الا کید بين OLS‏ الله التدويني وكتابه التكويني في عدة مواضع من 
الکتاب تضتريحا أى Lol alt‏ وتلمیحا. ثم Sop‏ بعدها علی أن الكتاب التكو بني ۳ 
أمير الممنین ‏ بدلالة الروایات. 


|S eb ۲‏ بعلم احفر وا سوسیا ال ار 
والكبير فى مقام استنطاق بعض OLY!‏ الق رآنية أو الاسماء الالهية. وکذا أسماء 
المعصومين BEL‏ وهذه المنهجية في الاستشهاد. oly‏ كان البعض أو كثير من أهل 
العلوم والاختصاصات oly pS bl,‏ فقط أو تحت اجراء الدلیل لا آنها Dol‏ 
مستقلة على حدة, لکن لا یخنی أن هذا علم Sle‏ وله قواعده الخاصة به وله 
طالبوه وقد آفردنا له ملحقاً خاصاً في آخر الکتاب. 

۲ تفسیره لکثیر من SLT‏ بالروایات مع ado‏ في ذلك وضبطه لموارد 
الاستدلال أو الاستشهاد. 

٤‏ -إن الکتاب oly‏ كان قد تعنون بالرد على النواصب. لکنه في الواقع بحث 
فى اثبات امامة امير المو منین والائمة BQ bode‏ 

۵ بلاحظ أن المو لف -لدقة المطلب و تقوية الاستدلال -لم duly yl Shy‏ 
عن مصدر من المصادر الامامية بل جل او کل مصادره من كتب العامة وعن 
رواتهم. وهذه نقطة تحسب للمولف في مقام المنهجية. ۱ 

وبعد هذا كله LY‏ وأنك على أهبة الاستعداد للذهاب مع 'المؤلف في رحلة 
شيّقة وممتعة من الشك الى اليقین, وقد آمسکت بك Ly‏ عالم قدير وفقيه جهبذ 
ومتضلع فى علم الكلام ليوصلك للحق Shed!‏ وتحت راية سيّد الموحدين 
وأميرالمؤ منين على A‏ 

وأرجو أن نكون قد أعطينا طابعاً تفصيلياً عن الكتاب والكاتب وعن أهمية 
الامامة في تأصيل وتثبيت ظاهرة الإنتماء في المجتمع الاسلامي. 

والحمد لله رب العالمين LILI)‏ سمعنا منادیا ينادي للايمان ان آمنوا 


ass ys‏ فآمنا) 


عملنا فى الکتاب 

أما بالنسبة شخ الكتاب فإنا لم نجد إلا هذه النسخة وهي تمثل مرحلة 
الاستنساخ الثالث للكتاب: فالأول سنة التأليف ۱۲۶ه, والثاني على يد محمد 
بن عبدالله بن محمد بن عبدالنبي بن مالالله ال مستور الماحوزی سنة ۱۲۷۹ه. 
dul,‏ الذي صورته بأیدینا -علی ید زين بن حسین سنة ۱۳۷۹« ولم نجد 
نسخة غير هذه ما عدا نسخة كانت بيد الشيخ عبدالزهراء العویناتی ولکنه تبيّن 
أنها صورة طبق الأصل عن التي بحوزتنا . 

Gl,‏ کاملة وقد كيت بخط te‏ تسا وواضح. مما لم يحدث مزيد 
عناء في قراءة کلما تها . 

وقد ترجم للکتاب الشیخ البلادي فى کتابه آنوار البدرین ص ۲۱۸ وذكر 
بان عنده نسخة aie‏ ولغلها هذه النسخة وذلك GY‏ الناسخ الأخير لها وهو زين بن 
الحاج حسین الظاهر أنه قريب من مسکن الشیخ البلادی لتواجد هذه الاسرة الان 
هناك . 

وعنه ترجم للکتاب صاحب الذريعة في الجزء الرابع عشر ص ۲۵۱ ولم 
نعثر على مَن So‏ الکتاب غير هذین بالبحث عنه فى فهارس المکتبات العامة 
المحتمل فیها. 

وأما بالنسبة لمنهجية العمل فقد قسّمنا الكتاب لثلاثة أقسام : 

الأول : مقدمة التحقيق وهي قسمان Lal‏ : الأول عن ضرورة تخديد 
او عدم الإنتماء على المجتمع وعلى الفرد وأن الامامة من أظهر دواعي 
الإنتماء ثم تفصيل الأقوال في الإمامة وفي حكم الناصب. والثانی: عن العلامة 
مؤلف الکتاب وكذا الكتاب. 


الثانی : نص الکتاب . 

. الملحقات وتوابع الکتاب وفهارسه‎ : Sul 

وبالنسبة لنص الكتاب فقد قمنا بتقطیع النص بحسب ما نراه مناسباً واللغة 
مع الترکیب Sl‏ المراد للمو لف قدر الامکان. كنا آننا ل نترجم AN‏ من 
الأعلام فى ضمن حواشي التص بل جعلنا ذلك كله في ضمن الملاحق, وکذا 
بالنسبة للاحادیث النبوية المشتمل OLS le‏ فقد خرّجنا مصدر الحديث 
الذي ليس متکثرا أو متواتراً في ضمن حواشي الکتاب , وأما الأحاديث الشر diy‏ 
التي ثبت تواترها او استفاضتها وکثر رواتها فقد جعلناها ملاحق في آخر الکتاب 
لمن allah‏ يدف ۱ 

)93 فالقسم الشالث عبارة عن الملاحق المتعلقة بتخریجات بض 
الأحاديث کحدیث الثقلین, حدیث الغدير» وغیرها , كما نشیر في حاشية الکتاب 
لرقم الملحق. كما ail‏ قد اشتمل على تراجم بعض الرواة للحدیث النبوي . و تراجم 
المؤلفين وأصحاب المجامیع الحديثية أيضاً. 

ثم آدرجنا آخیراً لفهارس العامة للکتاب , ونظراًلکترة الْقواس المحتاح 
لها في تفصیل النصوص فانا نذکر هنا المراد متها : 

> اقو این ال بات الق ات 

» « الأحاديث النبو ية» وکذا الکلمات المتقطعة . 

. کلمة مصححة أو مضافة لاقتضاء تقو يم النص‎ a 

() كلمة غير متضحة المعنی » أو غير متناسبة وترکیب الجملة 

وکتبت كما هي . 


< dal 


نتقدم بجزیل الشکر وبالغ التقدیر لكل مّن ساهم معنا 
عبر جمیع مراحل الکتاب لاخراجه الى القرّاء الکرام 
والا خوه الا ختین J als‏ ان تفیل ما وسهع 
هذا العمل المتواضع gly‏ یجعلنا وایاهم من خدمة 
العلم وأهله إنه جواد کریم والحمد لله رب العالمین 
وصلی الته على محمد وآله الطاهرین 


لب Nes‏ دیاز لاوحا عل بن 
ريات عبد زا جل ا 


ویو وا اھا واا Ti‏ 
شيقول راج رس الففاژا اتی اینب مب اد 
ات خلت یس اد م “Dolls,‏ 

هنم لالات دالالارتقاء الافلا دامن 
ei al bes Saver Siar EIS‏ 
FE Gil 0b tl‏ نا ناوا ونځ 
مضه (AV!)‏ تم رف ددصرد بای نوتاه 
اش رده وميه ful‏ لا د موسي 


Fuca دنتلاد اك كنالك علان ارصياء‎ Mas 
إعا ليب‎ isa واب‎ mare ناءغرلاتزده‎ 
رل دادعا ول منت‎ 
جوم رمتا تیه بل وا رم سد د‎ 
ته وعل تفر‎ eer وهلا دوالالزم عبثية الخلق وم‎ 
بطل وجوده بلغ لبم الد لايل دادجخ م العلل‎ 


ر 
© 


اکتاب والسنة اللو رة كان oaths‏ 
کت نا رالوجودفا ELEN‏ 
ETE battle‏ 
لفق رفواما وعليك با pls‏ وبااختصبرت AN‏ 
داوضغت لاك رهاز رو الغراخ من شوب ها 
ریم لاد سر دش ال ا مز 
(سادستوالا ريعي وا مان و SY‏ من اه ub‏ 
arose} As‏ وتم عد دما 2 ا 
اعد وا این الطپرن ور آلذ LBL‏ 
همه راز درا عدن 
2 سنخ دين عبد التبا لا بل spell‏ 
س لم جع وا ومن وا نات ع 
ار لیلجت أن قفوم مر ای 
اثلا نا تاع رر بلاج NUS‏ ۳ - 4 عه 
هلت الا ال یب ال و 
Nols! ass |‏ لومنا والوننات‌یو) 
AON rit‏ “و صلاس 
be‏ غد وال الطاهرت امین 
رب العاطم: 


بسم الله الرحؤر الردیم 


الحمد لله وكفئ. وصلی الله على محمد واله الذين اصطفی 

وبعد فيقول راجي رضا الغفار السبحاني محمد بن عبدالجبار البحراني, انه 
قد سألنی الأخ الطالب للحق فيض الله بن > جعفر التبريزى(" وفقه الله للکمالات 
al,‏ الا اه إلى Sel‏ وات ee‏ و کیت یک OG‏ ار تالیش 
فاجبت بالمستطاع والمتیسر, فان وافق قبولاً فببركة مَّن ن أنا بجواره ومن رشح 
فیضه. Wy‏ فمن قصوری وقصّر باعي. 

فأقول: قال آیده ail‏ بجوده وحرسه: ما الدلیل على خلافة امير الم و منین بعد 
PAE‏ بلا فصل بحيث یلزم الخصم بجمیع الطرق Sie‏ ونقلاً؟ 

وها ]لذ ليل Wis‏ غل ان آوصیاء ato‏ علض اثناعشر لا تزید ولا تتقص؟ 

الجواب: هو یشتمل على مسئلتين فندکر کل واحدة على حدة ثم نختم 
بخاتمة. فنقول: لا خفاء في عموم رحمة الله تعالی ولطفه بخلقه, وانه لم يتركهم 
Dagens‏ وال لزم ine‏ الخلق. وضاعت حکمته وعلمه وقدرته. فیبطل 


pol lees gatos ر عا تیه له فنا‎ iN) 


وجوده» بل نصب لهم الدلائل وأوضح لهم العلل وأزاح عنهم الموانع لتعلو حجته. 
وتتضح حجیته, فلیحیی من حي عن بيّنة ويهلك من هلك CE‏ نه و تون لله 
الحجة البالغة. وکله عن اختیار بغیر جبر واضطرار, إذ لا جبر فى الوجود لا 
بحسب الفاعل ولا القابل ولا المفعول؛ وإلا رجع إليه تعالی الله. 

نعم قد يظن ظاهراً في نسبة المفاعیل لبعض؛ ولسنا بصدده هناء ومن 
المتضح أن الشيء كلما كان أظهر تكون أدلته WIS‏ لشدة الحاجة إليه وعموم 
als oll‏ فيجب في أدلته ذلك لذلك, كما هو متضح الحجة والمنار ساطع البرهان. 

ولا شك ان محل الدلالة والاستدلال الذي دل عباده عليه وندبهم إليه كتابه 
التکوینی» ol al als,‏ والسنة النبوية, والميزان المقتبس منهم والمسترشد 
برشدهم» وما بعد ذلك الا سبیل الضلال؛ وما بعد الحق إلا الباطل. 

ویجب في هذه الأدلة التطابق عما منها صدرت من الواحد الحق الذی لا 
اختلاف فيه «ولکل حق حقیقة»"" ویکون لها تنوع ظهوري في هذه الکتب 
وکتاب الله التدويني, أو قو له MBL‏ التشریعی طبق التکوینی, و تفاصیله في الاقوال 
والافعال, والتكويني بجمیع اناغ جُمع في Ui algal‏ أ يانه ss‏ 
okt‏ فى GUY!‏ والأنفس لیتضح لنا الحق, ونعرفه tly‏ كما قال الله تعالی(۲ 
وطابقه الوجدان وساطع البرهان» فمتی قام الدلیل للحکم بطریق منها ثبتت 
ووجب في الباقي وإن لم بظهر للناظر تقصيراً أو قصوراًء [ونقول] في المسألة 


(۱) التطابق: أي مطابقة الكتاب التكويني للكتاب التشريعي. 

(۲) هذه كلمة لأمير الممنین Mb‏ «وان على كل حق حقيقة وعلى كل صواب نورأ فما وافق كتاب الله 
فخذوه وما خالف كتاب الله فدعوه». وسائل الشيعة. ج8١‏ ص VA‏ الكافي. Ve‏ ص 19. 

)1( اشارة لقوله تعالى: « سنريهم آیاتنا فی الآفاق وفى انفسهم). فصلت : ۵۳. 


أدلتها cath‏ ما بين السماء والارض وکل مخلوق, لانها الولاية العامة للکل. 
والمأخوذة عليه. فيعم دليلها الكل كل بحسبه, فلو كان البحر مداداً والأشجار 
LAG‏ والكلق LES‏ ما اضرا فش یله :ل و اة مها كما واه قا 

وهذا بحر لا قرار له, وبيان الجواب یعجز عن بیانه وسطره القلم الکلي 
والاقلام الجزئية فکیف قلمي, لکن Sh‏ بعض مختصر ذلك کالعنوان كما هو 
المناسب للوقت واشتغالي واستطاعتي وسؤال السائل, ومع هذا فقد أزدت على 
طلبته. ومع هذا أقول لا تنفع الأدلة وما هو في الوضوح كالشمس الا في غير 
المحجوب أعمئ pall‏ بالصدود والجحود. أما هو فلا ينتفع به ولا يؤثر فيه ولو 
نأتيه بجميع OLY‏ كما هو ظاهر من زمن Bhp ol‏ حتئ يقع التمييز. ويحق الحق 
ویبطل الباطل, وينتهي آجلهم. al fre‏ بالفرج. قال الله تعالئ: « ويستعجلونك 
بالعذاب ولولا أجل مسمّئ لجاءهم العذاب)' الاية وقال تعالی: #ولو أننا 
نزلنا إليهم الملائكة» إلى ما كانوا ليؤمنوا الا أن يشاء al‏ أي خيراً ولا 
بشاؤه الله ولا يريده تعالئ الله. وقال تعالئ: ۷ يعرفون نعمة الله ثم ینکرونها6 !“ا 
الآية « وجحدوا بها) عناداً بعد ظهور الحق والدّلیل. « واستيقنتها أنفسهم 4(“ 
استيقان تصور لا اعتقاد بسبب وصول الدلیل. ومقتضئ فطرتهم الوجودية التي 
غيروها ظلماً WIZE,‏ تناقض في LY!‏ ون منهم لفريقاً يلوون ألسنتهم 


)١(‏ راجع: المناقب لأخطب خوارزم. ص ۲. باختلاف يسير. 
(۲) العنکبوت : ۵۳ . 

. 0١ : الانعام‎ (۳) 

۰۸۳ : النمل‎ )٤( 

() النمل : ۱۶ . 


بالکتاب ١١#‏ ونحوها کثیر آية ورواية وتان مقاهة هس فأخاطب wet‏ 
العاند وأقول له: آما دلیل ذلك مما اختصت به الامامية فلا آذکره أصلاً لعدم 
إلزامهم. ولهم سبیل في انكاره. بل آما برواية متفق علیها Lace‏ وعندهم. أو آية 
محكمة WIS‏ أو برهان وجودي عليه فطر الوجود فتقوم الدلالة علیها بحسب 
الحال والمقال, وهي السبل ليس ل؛ فان لم تصدق بطل الوجود؛ وبطلت سائر 
الأدلة بها بطرق آولی, ولم تبلغ مسألة هذا المبلغ؛ وسمیتها بالشهب الثواقب لرجم 
شیاطین النواصب. 


)\( ال عمران : ۷۸ . 


الأول: فى اثباتها بالنّص المتفق عليه وقدمته رعاية لحال المخالف فانه في 
إلزامه به آقرب وله آقهم. 

فأقول: حصر أحاديثهم الدالة تخرج عن العدّ إلا في مجلدات ولنذکر جملة 
منها كافية. 

[الجملة] الأولئ: وبحذف السند في جميع الروایات الاتية اختصاراً ومن 
أرادها فلیراجع کتبها المعينة الاتية. 

روی al pled‏ عندهم آحمد cy‏ ستبل بسنده صن آنس قال: قلا 
لسلمان: سل النبي SEB‏ من وصیه؟ فسأله سلمان, فقال: «يا سلمان من كان 
وصي موسی ؟» فقال: يو شع بن نونء فقال: «وصيي ووارثي يفصي دینی وینجز 
وعدي علي بن أبي MOM‏ ونحوه في فضائل ابن الجوزي. 

وفي مناقب الفقيه ابن المغازلي الشافعي الواسطي المشهور عندهم في 
تفسير قوله تعالئ: « والنجم إذا هوئ)"" بحذفنا السند عن ابن عباس قال: كنت 


مالك وكذا في تذكرة الخواص لابن الجوزي عن أحمد فى مسنده. 


.١ : النجم‎ )۲( 


جالساً مع فتية من بنى هاشم عند النبي PARE‏ إذ ان کوکب فقال رسول الله: 
«من انقض هذا الكوكب في منزله فهو الوصي من بعدي» فقام فتية من بني هاشم 
فنظروا فإذا الكوكب قد انقض في منزل علي بن أبي طالب. فقالوا يا رسول الله: 
غويت في حب علي. فأنزل الله تعالئ: « والنجم إذا هوى * ما Jud‏ صاحبكم وما 
Ris ga‏ أى بالأفق الأعلى”". 

وفي الكتاب المذكور بحذف السند عن ple‏ بن عبدالله عن النبى GS‏ 
قال: «ان الله تعالئ أنزل قطعة من نور وأسكنها في صلب آدم ما فساقها حتی 
قسمها جزئين فجعل جزءاً في صلب عبدالله وجزءاً في صلب أبي طالب 
فأخرجني 5 وأخرج ves We‏ 

وفيه إلى أبي أيوب الأنصاري ان الرسول 924 مرض فدخلت عليه 
فاطمة تلا فقال: «ان الله اطلم إلى الأرض اطلاعة فاختار منها أباك فبعثه نبياًء ثم 
bb‏ ثانية, فاختار منها بعلك وجعله وصياً, وأوحئ ال فانکحته إِيّاكِ واتخذته 
ese‏ ال أن فالتا افضل الأساء :وهو ابوك ووا ss‏ الأوصياء و 
Waste‏ 

ومن کتاب ابن مردویه عن أم سلمة في حدیث إلى ان قالت: قال 


(۱) النجم : ۱ - 

(۲) المناقب لابن المغازلي الشافعي. تحت الرقم (۳۵۳) ص ۳۱۰ ومثله رقم MNT)‏ وفي 
الکتاب هکذا: وما غوی الى قوله: بالافق الأعلى. 

(۳) المناقب. لابن المغازلی. تحت الرقم (TT)‏ ص AV‏ وراجع: کفاية الطالب. UN‏ ۸۷ 
لسان المیزان. Ve‏ ص YW‏ 

.۸٩ المناقب. لابن المغازلي. تحت الرقم (۱۳۲) ص‎ )٤( 


البی SE‏ «يا أم سلمة. ان جبرئیل آتاني من الله بما هو کائن من بعدي, وأمرني 
ان أوصي به علياً من بعد ی وکان جبرئیل عن یمیی وعلىٌ عن يسارى, وأمرني 
ان آمر Ue‏ بما هو كائن بعدي إلى يوم القيامة. فاعذريني ولا تلوميني ان الله 
اختار لكل أمة Le‏ واختار لكل نب وصیاء فأنا نبي هذا الأمة Bey‏ وصيي في 
عترتي وأهل بيتي وأمتي من بعدي»١"‏ الحديث. 

وذكر الخوارزمي والخطيب في تاريخه عدة أحاديث تتضمن ان علياً 
وصيّه بعده» وذكر جملة منها ابن أبي الحديد في شرح النهج. 

بيان: الحديث المتضمن لكونه أوصئ لعلي يد وجعله وصياً بعده متکرر 
عندهم مما نقل بكثير» وهو صريح في المقصود لأن الوصاية هنا dale‏ فالمراد بها 
الخلافة العامة فى الدين والدنيا على AVI‏ ولا يمكن ان يراد بها الوصاية الخاصة 
المتداولة أي الولاية على مال أو أطفال, GRAY‏ لا أطفال عنده. 

وفوا عا وا الال و ان eel‏ ها لكها و جن الأ عا بارضا اة 
بطريق اولی. بل يجب LS‏ هو المناسب لحال النبي 25 ورحمته ae‏ 
Le pas‏ ومن بقائه بعد الهجرة زماناً قليلاً جداً. وهو في مكة محصوراً في 
الشعب. وليس معه إلا قليل حتئ هاجر إلى الطائف مع علي [FA]‏ ثلائة وعشرين 
يوماً فلم يجد ناصراً فرجع لمكة, ثم هاجر إلى المدينة. Bley‏ لحقه بعد أن فعل 
بمكة ما أمره به, ثم بعد وفاته هاجر عليٌ لا إلى الكوفة. فهو ذو ثلاث" 
WLI,‏ لغاية بغيته ورعاية الله لخلقه مراعاة الوصيّة العامة بل يجب» وهذه 


(۲) نلاث: لعل المراد ثلاث هجر. اي الى الطائف والى المدينة والى الكوفة. 


الاحادیث تدل علی آنها المرادة sheds‏ ولا لم بقع فیها النزاع Gall‏ سمعت. ونزول 
اليم ور ذلك 

ولم تذكر وصيّة يوشع؟ ما ذاك إلا للإعلام بانها عند الله [LL]‏ الجارية فى 
خلقه فإنها مما يفتقر لها الوجود ولا تختلف الأوقات في حسنها والافتقار إليها. 
م وا ر sll Gl‏ پا اراد ی ها 
الوجوه [المتعددة]" من هذه الأحاديث المعينة علی كونها الخلافة العامة مع أن 
رئيس الضلال كذب علی الله ورسوله» وقال of‏ الانبیاء [لا] تورث ومتروکاتهم 
صدقة, فلا وصية علی شيء. 

ولم يكن مع على Mh‏ ما يوفي الدیون بزعمهم, ولفظ دين في الاحادیث 
السابقة تحتمل دَيْنِي os‏ ولا منافاة كما هو ظاهر. والحجة عليهم قائمة على 
تقد ير أي فرض, وهذه الأحاديث تبطل قولهم ان النبي 5 لم يوص ولم om‏ 
خليفة, بل ترك الناس واختيارهم هملاً وغير ذلك من أباطيلهم. 

الجملة الثانية: فيما ورد عن طريقهم بلفظ الخلافة: 

فروئ شيخهم المقدم أبو الحسن المغازلي بحذفنا الستد عن ا کال 
سمعت حییبی ABB AI Sy‏ بقول: «کنت آنا وعلي تور cee‏ يدي الله بسب 
ذلك النور ويقدسه قبل ان یخلق pol‏ بألف عام فلما خلق الله آدم ركب ذلك النور 
في صلبه فلم IG‏ في شيء واحد حتئ إفترقنا في صلب عبدالمطلب Sid‏ النبوة 
وفي غل الاد 
)1( المتقدم ذکره في ص۵۸ عن کتاب المناقب لابن المغازلي . 


(۲) فى النسخه «المتعرجه». 
)1( مناقب ابن المغازلی رقم ۱۳۰ ص ۲۸۷ والزيادة الأخيرة «حتی افترقنا...» عن الفردوس 


بیان: ما تضمنه من فضله بضیق المقام بذکره, وظاهره حصر الخلافة فيه 
فإنه رئيس الأوصياء وأفضلهم فانهم خرجوا من صلبه فأين غيره من هذا المنزلة. 

وفی كتاب الفردوس لابن شيرويه الديلمي Bac‏ «خلقت أنا وعلي 
من نور واحد قبل أن يخلق الخلق بأربعة عشر آلف عام. فلما خلق الله آدم WA‏ 
ركب ذلك النور في abe‏ فلم يزل في شيء واحد حتئ إفترقنا في صلب 
عبدالمطلب ففيّ النبوة وفي علي الخلافة»!". 

بيان: قل لي هل مَن يكون كذلك الوصي بعده بلا فصل وهو المنصوص عليه 
أو ey‏ تيم وعدى؟ 

وفي كتاب شواهد التنزيل للحسكاني عن ابن عباس في تأويل: 9 واتقوا 
فتنة للاتصيينّ الذين ظلموا منكم خاصة»* "١‏ قال لما نزلت هذه الاية قال 
النبى SAG‏ «من ظلم We‏ مقعدي هذا بعد وفاتي فكأنما جحد نبوتي ونبوة 
الانشاع Oc‏ 

بيان: وجهه ظاهر. 

وفي مناقب ابن المغازلي عن أنس, قال: انقضّ كوكب علئ عهد رسول 
لله و فقال: «أنظروا من انقض هذا الكوكب في داره فهو الخليفة بعدي 
فنظروا فإذا هو في منزل علي AA‏ فأنزل ail‏ 9 والنجم إذا هوئ) إلى 


3 للديلمى. 
(۲) الأنفال Yo:‏ 


(۲) شواهد التنزيل للحسکانی: ج۱ ص۲۷۱ حدیث ۱٩‏ ۲. 


part) [pt | کر رد هط یم ی هه هس سرب الشيهب‎ VY 


#یوحی» "۲ 

بیان: لا خفاء في ان المراد بالبعدية بعدية الاتصال لا مطلقاً ولا بطلت. 

وفي حديث في مناقب ابن أحمد المكي الخوارزمي السعروف با خطب 
خواررم انه لما ia‏ بمحمد GN‏ إلئ سدرة المنتهی ووقف بين بدی الله وقال: 
by‏ اميد وال hed‏ قال: قد بلوت خلقي فأيهم رأیت أطوع لك. قال: قلث: علی. 
قال: صدقت یا محمد: فهل آخترت شك che igo) tide‏ رتيل dale‏ من 
كتابي ما لا یعلمون؟ قال قلت: أختر لي فإن خيرتك خيرتي. قال: قد أخترت لك 
E We‏ وهو اسر تسیا 

يا محمد على راية الهدی, ولمام من أطاعنيء ونور أوليائي, وهو الكلمة 
التي آلزمتها المتقین, من أحبه فقد أحبني» ومن أبغضه فقد أبغضني» فبشره بذلك يا 
محمد" وفیه نحو بعضه أيظأ مما اشتمل علی امامته وخلافته, ونحوه عن 
الخطيب”" عن آبي هريرة عنه. 

وعن حلية الابرار وفی مناقب بن مردویه, قال سلمان لرسول al‏ وک 
عبن :تا جز مارا و كات بقل عقر ا ديا سلمان | 5 
وصیّی و خليفتي وأخي ووزيري وخير من أخلفه بعدي علي بن ابي oss‏ 
dol‏ بث. 


(۱) المناقب لابن المغازلی. رقم ۳۱۳ ص ۱۱ ۲. 

(۲) المناقب لأخطب خوارزم. ص ۲۱۵. حلية الاولیاء: ج١‏ ص 1 تاريخ ابن عساکر: ۲ / 
۸ رقم NA+‏ 

)۳( تاريخ بغداد. ج ۸ ص ۲۹۰ . 

)٤(‏ مناقب الخوارزمي : ص AY‏ باختلاف يسير عن مناقب ابن مردوید. 


وفیه Pace‏ «خلیفتی ووزيري وخیر من أترك بعدی یفضی ديني 
وینجز موعدي على بن آبي طالب»"" ونحوها کثیر في کتبهم وفیما حصل كفاية 
كناكو الان اة 

الجملة الثالثة: ما نقل عن النبي Ay‏ انه قال: «أنا مدينة العلم و علی بابهاء 
فمن آراد المدينة فلیأت الباب» !۲ وفی بعض «فمن اراد بابها فلیأت علياً» رواه 
السيوطي في تاريخه وغيره وابن حجر [التاخر]'" فى شرح الهمزية. وفي 
توضيح الدلائل بطرق. 

وعن مناقب ابن المغازلي OG by‏ وفي بعضها: «أنا مدينة العلم وأنت 
OUI‏ کذب من زعم ail‏ یصل ال المدينة الا من الباب» وفي بعضها: «أنا مدينة 
الحکمة وعلی بابها» إلى آخره. وفی بعضها: دار الحکمة. 

وفی الصّواعق عن البزاز والطبراني في الاوسط وعن غیرهم ورواه ابن 
عبدالوفی في الاستیعاب والترمدي» وهو من جملة ما حکموا بصحته. وغیرهم 
من علمانهم. وهو موافق لباقي الاحادیث والکتاب كما ستعرفه, her‏ على من 
رماه بالوضع كما نقل عن ابن الجوزي والنووي کابن حجر وغیره. فهو عن عناد 
بغير دلیل, بل يليه باقی الحادیث, والقرآن یصححه وهو [یعین] خلافته ویبطل 
غیرها مطلقاً إلا ما هو بدله كأبنائه المعصومین, وزاد ابن حجر في شرح الهمزية 
على ذلك القائل كثيراً وأنه صحيح وعبارته طويلة فلا يسمع قول النووي وابن 


)١(‏ المصدر السابق. 

(۲) لاحظ الملحق رقم(۱). حديث المدينة. 
(۳) هكذا في المخطوطة . 

)٤(‏ لاحظ الملحق رقم(۱). 


A SANS gaa Mele ca Recta oon tle 1٤‏ ۰ . الشهب التواقب 


الجوزی, وللعامة مُضْحِكَاتٌ هناء أعرضنا عنها اختصارا. 

وروی السيوطي في تاريخه والاصفهانی والحافظ والمناقب لابن مردو به 
بعشر طرق ومحمد ابن العباس ابن مروان من عشرين طريقاً والخوارزمی بطرق, 
وغيرهم جميعاً: أن النبي لإي قال: Len‏ أنزل الله آية یا yal‏ الذين آمنوا» إلا 
وعلىٌ رأسها وأمیر ale‏ ونحوه رواه taal‏ بن حنبل» وکو نه نصا في خلافته 
ظاهر. وغير المؤمنين خارجون لتركهم الاقرار به واعتقاد إمامته. 

الجملة الرابعة: ما ورد بطرق عديدة عندهم فى الكتب المعتمدة المصححة 
دن الفا Sly‏ قال: «اني تارك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا SUS‏ الله 
وعترتي» لن يفترقا حتئ يردا Be‏ الحوض»(" دخول علي لا مرية فيه نصا 
اغ كخروج الثلائة الباقين MIS‏ وأفردنا الكلام عليه فى مجلا ضخم. 
وطرقه متواترة ومتنه متفنن Ud‏ ومشتركة في Mobo pal‏ بالتمسك بالتقلین 
-الکتاب والعترة -وأنهما قرینان, وفی بعضها بلفظ: الحبل الممدود من السماء إلى 
الأرض. كما قال الله: < واعتصموا بحیل Kail‏ و لحيل من الناس ۶۱6 ۷ ولا 
eae‏ ات رود فى NOUS eee‏ رل ugha‏ 

وفي الجزء التالت من أجزاء أربعة من صحیح أبي داود والسجستاني في 
کتاب السنن وصحیح الترمذي وصحیح سملم ومسند حمد بن حنبل بطریق 


(۱) المناقب للخوارزمي: ۰۱۸۸ ۱۹۸ 

(۲) لاحظ لهذا ولما سیاتی من مصادر الحديث الملحق رقم(۲). 
(۳) ال عمران : ۱۰۳. 1 

.۱۱۲ : ال عمران‎ )٤( 

(۵) ال عمران : ۱۰۳۲. 


وتفسیر الشعلبی في قول الله: > وأعتصموا بحبل الله جميعاً ولا تفرقوا6 ٩۱‏ 
ومناقب ابن المغازلی بطرق والزمخشري, وغیرهم کثیر مما يعسر حصرهم. وهو 
صریح في حجيّة قول العترة, وأنهم لا یفارقون القرآن لأنهم حجة الله وکذا القرآن, 
ولا افتراق فيهما. وصريح في أنه لم يجمع القرآن bos‏ به غیرهم. وفي 
عصمتهه'" لان من يكون WAS‏ معصوم» وفى وجود شخص منهم مدة وجود 
القرآن» وان نورهم عه متصل من السماء إلى الأرض لانهم حبل الله ممدود من 
السماء الی الارض. ال غیرها من المسائل المحققة عقفلا وقلا المبطلة لمذاهب 
العامة المجتنة التي لاثبات لها ولا قرار ولا يسع المقام نشرها. 

الجملة الخامسة: ورد عندهم عنه وفك : ما زال الدين قائماً أو عزيزاً او 
صالحاً على اختلاف الرواية. وهي متفقة معنی ما وَلِيَهم اثنا عشر من قریش(" كما 
فى صحیح مسلم بطرق, وکذا فى صحیح البخاري و تفسیر الثعلبي وغیرهم ولا 
خلاف فیه؛ ولکن وقع الاختلاف في تعيينهم» والذي بوافق ما سبق ويأتي هو ما 
تقوله الامامية, وكذا من نظر للسيرة وما يختاره ail‏ لعباده وهو الأصلح, وورد 
تفصيلهم بالخصوص كما تواتر عند الا مامية. 

ومن طرقهم ما رواه موفق بن أحمد المكي الخوارزمي في مناقبه قال: 
حدثنا نجمالدين أبو منصور محمد بن الحسين البغدادي ثم أخذ في السند إلى أبي 
سليمان راعي رسول ال SERGI‏ «ليلة أسري بي إلى السماء قال لي 


lel‏ :| مق ارسيو انا وله اهدهم فا مرها اه ا بيد 


.۱۰۳ : ال عمران‎ )١( 
معطوف على «حجية».‎ )۲( 
لاحظ لمعرفة من ترجم للحديث الملحق رقم(۲) ما وليهم اثنا عشر.‎ )۳( 


إني اطلعت إلى الارض اطلاعة فاختر تك منها فشققت لك اسماً من اسمائی, فما 
اكول Clg mo Vi a‏ التجيره ت جو اليك تن 
ا و یاس من اسمائي, فأنا الاعلی وهو عليٌ يا محمد 
إني خلقتك وخلقت Le‏ وفاطمة والحسن والحسین والأئمة من Bb olds‏ من 
نوري, وعرضتٌ ولایتکم علی أهل السموات والارض, فن قبلها کان عندي من 
المومنین» ومّن جحدها كان عندی من الکافر ین 

Daa‏ تن ین مش ی با وین تفا زان 
أتاني جاحداً لولایتکم ما غفرت له حتئ يقر بولایتکم. 

يا محمد تحب أن تراهم قلت: نعم» قال J‏ التفت عن يمين العرش, فالتفثٌ 
وإذا بعلي وفاطمة والحسن والحسین وعلي بن الحسین ومحمد بن على و جعفر 
بن محمد وموسی بن جعفر وعلي بن موسی ومحمد بن علي وعلي بن محمد 
والحسن بن على والمهدي فى ضحضاح من نور قيام یصلون وهو فى وسطهم 
Jae‏ المهدي_كأنه كوكب 6653 وقال: يا محمد هؤلاء الحجج وهذا الثائر من 
عتر تك. وعزتي وجلالي انه الحجة الواجبة لأوليائي والمنتقم من آعدائی ۱۱ 

بیان: أي صراحة اعظم من هذا أو نص من الله ورسوله وآكد في المهدي 
زيادة لأسباب ظاهرة, ولا بعد في کون ولایتهم شرطاً في قبول العمل كما في 
ال 

وا اة عن ان ماعا ن ب هنماان نمی فال دك 
على النبي GAS‏ فإذا الحسين بن على ع على فخذه وهو یقبل عينيه ويلثم فاه 


(۱) بحار الأنوار. ج ۲۷ ص ۲۰۰ VOL‏ عن مناقب الخوارزمي. 


ates سا داو و ت هام اش ال که‎ ines 
حجج تسعة من صلبك تاسعهم قائمهم»'.‎ yl حجة‎ 

وبسند اخر نحوه يعنى پاسط. 

وعن علامتهم جارالله الزمخشري باسناده قال: قال رسول اله EG‏ 
Ubi LL»‏ مهجة قلبي. وابناها تمرة فؤادي» وبعلها نور بصري, والأئمة من 
ولدها آمناء ربي وحبل ممدود بينه وبين خلقه من السماء إلى الأرضء من آعتصم 
هم نجی. ومن تخلف عنهم Ms‏ 

ومن حلية الأولياء لابن نعيم عنه GANG‏ «من سره أن يحيئ حياتي. 
ویموت glee‏ ویسکن جنة عدن التي غرسها ربي فلیوال غلا من cater‏ ولیقتد 
iL‏ من بعده. فانهم من عتر نى» خلقوا من طينتي ورزقوا فهما les‏ فویل 
للمکذیین لهم من أمتي القاطعين منهم صلتی لا آنالهم الله شفاعتی»۳۱. 

وروی الخوارزمی فى مناقبه عنه ولك : «من Lol‏ ان يحيئ حياتي 
a on‏ فلیوال علي بن آبي طالب وذريته الطاهرين أئمة الهدی ومصابيح 
الدجی من بعده»'“ وهذا المضمون متواتر من طرقهم. وعن اسامة بن الربعي 
عن Gel‏ «أنا سيّد النبيين وعلى شا ل وتا و أوصيائي بعدى اثنا عشر أولهم 


۱ ينابيع المودة القندوزي ج ۳ ص OE‏ بحار الأنوار ج57 ص ۲۶۱ باب AV‏ 
الزمخشری. 
(4) يجار الانوار: ج ۲۲ ص ۱۱۰ حديث ۱۷ باب ۷ عن الشيخ تة SESSA‏ مات 


الخوارزمي: صن A‏ وفيه «من بعدى». 


Gy Danas SRG we eh bath lh el Ott VA‏ م ا الشهب التواقب 


على واخرهم القائم المهدي». 

وفي بج احاديك تفسیر السدی فیما آوحي إلى ابراهیم: «وجاعل نیا 
عظيماً ومُظهره على الأديان. وجاعل من ذريته اثني عشر عظيماً»!". 

وفي كتاب خلاصة الوفاء بأخبار دار المصطفئ في أواخر الفصل الخامس 
من الباب الأول في فضل أهل البيت لابن المؤيد الحموي عن جابر قال: كنت مع 
رسول الوا في بعض حيطان المدينة, ویده في يد علي فمررنا بنخل فصاح 
النخل: هذا محمد سيّد الانبياء» وهذا علي سیّد الاولياء أبو الائمة الطاهرین, ثم 
مررنا بنخل فصاح النخل: هذا محمد رسول ال GGG‏ وهذا علي سيف الله. 
فالتفت النبي 516 إلى علي ی فقال: (سقه الصيحاني) فسمي من ذلك الیوم!۱۳ 

وبالجملة فأحاديثهم مصرحة بهم جملة وفرادی, بالوصف والإشارة. 
أعر ضنا عن أكثرها اختصاراً وكذا 2 غيرهم من خلفائهم الأمويين والعباسيين 
وغيرهم [و] ما نقلوه فى سيرهم وأفعالهم ما يدل علئ تهتكهم وجهلهم ونقصهم 
من وجوه بطل کونهم أهل خلافة الله العظمی, وما ورد فيهم وسبق ls‏ دع ما 
من طرقنا اعرا ae‏ انار فاذا بطل مَنْ سوّاهم ore‏ ا ال 
[وهی] كثيرة متواترة لا يسع المقام ذكرهاء وفيما حصل كفاية. 


الجملة السادسة: وما ورد عنه ولاك : «اهل بیتی كسفينة نوح من رکب 


(۱) بحار الانوار: ج57 ص ۳۶۹ باب ۸ حدیث ۲۳. 
(۲) بحار الأنوار : ج77 ص ۲۱۶ باب ۰ ؟ حدیث ۰۱۱ عن تفسیر السدي. 
tS ama‏ دار التعظفق: تكله عنه جار VENT Visi‏ بات ۲ عدیت Mi‏ 


فیها نجئ ومن تخلف عنها غرق»" 

رواء الحا کم في المستدرك وحکم بصته في المصباح. 

ورواه احمد بن حنبل في مسنده. 

وروی ابن الأثير «مثل أهل بيتي مثل سفينة نوح من تخلّف عنها رب به في 
النار». 

ورواه في الصّواعق ومسلم. وفيه «من (SF ASS‏ وفي أخرئ هكذا 
رواه ابن المغازلی الشافعي, والسیوطی في جامعه الصغیر. وکتاب الفردوس لابن 
شیروبه, وغیرها من Sle‏ کتبهم. وهو مطابق لحدیث GAS‏ هذه الامة 54S‏ تلك 
الأمم»''' ومعلوم يقين الأهل منه BBM‏ في رواية الکساء وغیرها. فهم 
المعصومون. وما یکون التخلف عنهم ضلال ومهلكة هم الخلفاء وراية الهدی 
ول الخ وولاة اس 

الجملة السابعة: ما ورد Ga Fase‏ بلفظ Yo‏ يؤدى عنى الا أنا أو Me he‏ 
وشبهه ولا ينافى رؤساء الجيوش والقضاة غيره فهم نواب eae‏ والمراد 
التادية العامة والو لاية المطلقة له. 


وفى ذلك الترمذی و[أبو] داود في صحیحهما في حد بت ss HL gb‏ 


(۱) لاحظ في هذا الحديث الملحق رقم (4). 

(۲) ورواه عنهم في بحار الأنوار ج١٠‏ ص ۱۸۰ حديث .٠١‏ وفيه قال رسول الله BG‏ : «والذي 
نفسى بيده لتركبن شنن من قبلكم حذو التعل بالتعل...». 

(۳) مناقب الخوارزمی : فصل ۱۵ ص .٠١ ١‏ وفيه: «إلا أنا أو رجل منى. إلا رجل منى من أهل 
a‏ 4 : 

.۳۰۰ سنن الترمذي: ج ۵ ص‎ )٤( 


مسند أحمد بن حنبل في حجة الوداع وفیه «علي مني Lily‏ منه» فى حديث 
MY ob‏ وفي تفسیر براءة من تفسیر العلبي"", وعن الحافظ آبی نعیم(۳» وابن 
الأثير في الکامل* ومناقب ابن المغازلي بعدة طرق" وفي تفسیر الكشاف7") 
ومطالب السؤال لابن طلحة الشافعي وعن تفسیر السیوطی"" وغیرها من كتبهم, 
ومن راجع تعیّن عنده ارادة الخلافة العامة لأنها عادة din pe]‏ وحاشی 
محمد SEG‏ فهو لا ينطق عن الهوی, نعم أمر الأول بقراءة ول سورة براءة عن 
اله لتبين عدم كونه أهلاً لها لثلا يقول Saw‏ أخذته العادة ورجح ابن عمه, ثم عزله 
بعلي لذلك. 

كما انه بين كونه خليفة قولاً وفعلاً في عدة مواضع, وكذا عكسها في غير“ 

و نها ادك الأصل في كونه الخليفة بعده بلا فصل ظاهرة؛ فهو منه 
أحق بها وأولی وهو المؤدي عنه فیما قل ches‏ وغيره أبوابٌ ald‏ ومعلوم انه لا 
يخرج من المدينة شيءٌ ولا يصل إليهاء ولا يتوصل الا من الباب. وهو بابها كما 


(۱) مسند الامام أحمد بن حنبل. ج ۵ ص ۱۷۰ حدیث۱۷۰۵۱. 

(۲) خصائص الوحي المبين : ص VEN‏ عن تفسير الثعلبي. 

)1( حلية الاولياء لأبي نعيم. ج۱ ص ۳. وفيه: «ما يمنعني وانت تؤدي عني. وتسمعهم صوتي 
وتبيّن لهم ما اختلفوا فيه بعدي». 

(۶) الكامل في التاريخ لابن الاثير. ج ۲ ص ۲۰۵. 

)0( مناقب ابن المغازلي : ص ۲۶ ۲. 

)1( تفسير الكشاف : ج ۲ ص ۱۷۲ - AVY‏ 

(۷) لم نعئر عليه في مظانه. 

(۸) اي gh‏ أن oy‏ عاداه لا يكون خليفة. 


سبق. وهذا الحدیث مطابق لقوله تعالی: « ویتلوه شاهد منه#'. 

الجملة التامنة: ماورد عنه بلفظ isle»‏ ولیکم من بعدي» وما بمعناه لفظ 
صریح. 

ففي صحیح الترمذي عن عمران بن حصين قال: بعث رسول الله GN‏ 
جيشاً وأستعمل عليهم علي بن أبي RI‏ ثم رجعوا وأخبر آربعة بما صنع 
على ا فخضب الر سول GAG‏ وقال: «ما تریدون من علي be‏ -ٍن ide‏ مني 
وأنا منه, وهو ولي كل مؤمن بعدی»(۲ وفي الصواعق Males‏ 

وفي مسند أحمد بن حنبل“ ومناقب بن المغازلي بطرق(* 

وعن OLS‏ الفردوس للدیلمی" من غير تخصيص بواقعة مع أن 
SABE JI‏ لا یخصص والعبرة بعموم الجواب. 

وفي نهاية العقول في الأصول للرازي عنه و : «علي ولي كل مؤمن 
ومومنه بعدي» وفى الاستيعاب والمشكوة والمستدرك!" ومصابيح البغوي وشرح 
ابن أبي الحديد على النهج وغیرهم. ومعلوم عموم الولاية فتدخل الخلافة في 
مو ضع البيان ان لم نقل بأنها المرادة. فهي aol‏ و أجمع وأشمل فلو لم [تنازع] 
وت اسا ھاو كلك 


(۱) هود : ۱۷. 

(۲) سنن الترمذي. ج ۵ ص ۲۹۱ حدیت۳۷۹. 

(۳) الصواعق, لابن حجر : ص ۷٤‏ النسخهة المصورة ط. مصر سنة ۱۳۱۲ه-. 
(4) مسند آحمد بن حتبل . ج ۵ ص۰٩‏ حدیث ۲ ۱۹۶. 

)0( مناقب ابن المغازلی: ص ۲۲ . 

(1) الفردوس للديلمي : ج ۳ ص88 رقم ۳۹۹۰ . 

(۷) المستدرك : ج۳ ص ۱۱۱ . 


الجملة التاسعت: ماورد عن طرقهم عن GAGS J‏ بلفظ «علي مع 
الحق والحق مع على يدور معه حیثما دار»!١'‏ وما بمعناه وهو كثير لا بختلفون فیه, 
فرواه رزين في [الجمع بين] الصحاح الستة في مناقب علی. وجامع الأصول لابن 
الأثير. وفضائل MT Stl]‏ وكتاب شرف النبي SER‏ وصواعق ابن حجر 
عن الطبراني في الاوسط. وفي بعضها عنه يلكو «اللهم أدر الحق معه حيثما 
دار». 

وفي تاريخ الخطیب, وکتاب صفوة التاریخ للقاضي أبي الحسن الجردابي 
وفيه «علی مع الحق والحق مع علي لن یفترقا حتی يردا علی الحوض». وعن 
ws‏ او مرواو اه وغوه su cap‏ صو وی و کر ری زوا رات 
بذلك. 

وفي مناقب الخوارزمي إلئ غیرهم من علمائهم ورواتهم. فقل لي أيّها 
المعاند: حال تبعية الغیر لا يكون ال تبعية ضلال أو کفر ولا بطل هذا المضمون 
المطایق لما سبق ويأتي آية ورواية وبرهاناً. 

الجملة العاشرة: ماتكرر عندهم في الكتب المشار إليها وغيرها بل تواتر 
من قول النبي PANG‏ لعلي: «من كنت مولاه فعلي مولاه اللهم وال من والاه وعاد 
من عاداه وأنصر من نصره وأخذل من خذله»!" وأعظمها اشتهاراً وانتشاراً. بلغت 
حد التواتر, ما SBE‏ في غدير خم بعد رجوعه من حجة الوداع عام وفاته. 
آراد ملع عموم أخذ العهد منه Gee‏ لہ الفلا بجمع ولن يجتمع مثله, وليطابق به 


(۱) لاحظ لمعرفة os‏ أسند الحديث الملحق رقم (۵). 
(۲) هكذا في النسخة ولعلها (السمعاني) . 
(Y)‏ لاحظ الملحق ركم AV)‏ 


ما أخذ في Fill lle‏ على الكل, من MBL‏ وان كان نصبه له وتعیینه منكوراً 
قبل وبعدٌ سفراً [Leads‏ ولزيادة إقامة الحجة والبرهان وإيضاح المحجة, وإن 
كان غدير خم معروفاً إلى الآن بالجحفة, وکان آشد الأماكن حرارة ذلك الوقت. 

A,‏ فيه: «ألست أولئ بكم من أنفسكم -یکررها ثلاثاً- 
فقال لصا -وهو آخذ بضبع Me‏ حتئ بان بياض إبطيهما من كنت مولاه 
Bad‏ مو لاه». 

و تسلیم er‏ وغيرهم عليه بأمرة المؤمنين» وقولهم اصبحتَ مولاى 
ومولی کل cee‏ وموّمنة ومسلم ومسلمة. وما تعد فیه من الاشعار. فانه لا شلك 
فى أن المراد به الأولوية العامة في الكل وهي الخلافة العامة لیطابق ولايتهم وما 
يناسب الوقت والقضية والاهتمام بهاء وأما [ما] نزل فيها من الكتاب من طرقهم 
فمن طرق فيها الولي, والأولئ ان غيرها فمع سقوطه ومنافاته لذلك لا يتم ولا 
يكمل إلا بإرجاعه لما نقول, وفيه إشارة تغني عن بسطه لعدم المناسبة, لكن نشير 
إلى بعض ذلكء ولا عبرة بمن قال منهم أنها آحاد عناداً منهم» ولا لم بثبت متواتر 
عندهم كحديث أبى الطفيل. 

وفي سد | خی عن ريد بن ارقم وعن البراء بن عازب وغيرهم بطرق, 
وفي الصواعق: في الغدير ولیس هو خاص بوقته, المتأخر عندهم Wy‏ لم يقع 
اختلاف ولم يعين SABI I‏ ذلك في القضية. وفي الفصول المهمة لابن 
الصباغ المالكي عن الترمذي وفیه بعد تكريره SEM‏ له «فلیبلغ الشاهد الغائب». 

ورواه الحافظ آبو بكر أحمد بن الحسین البهيقي والحافظ آبو الفتوح أسعد 
بن أبي الفضائل بن خلف العجلی في الرجز. والسمهودي فى جواهر العقدین. 


والفقیه بن المغازلی عن آبی هريرة وفیه نزل «اليَؤْم Stasi‏ لَكُم OG ping‏ ونقل 
جملة تدل عليه ترکناها اختصاراً کفیرهاء وفي مناقب الخوارزمی عن سعید 
الخدری وغیره. ومن مناقب الحافظ ابن مردویه, وکتاب خلاصة الوفاء پاخبار 
دار المصطفئ, وفي الاستیعاب GLasl‏ ومناقب ابن المغازلي مفصلاء وغيرها 
[م] ما يطول نقله ویأباه المقام. 

وفی الفصول المهمة. 

روئ الامام الواحدي في کتابه المسمی بأسباب النزول یرفعه إلى الخدري 
قال: نزات يا أيِها الرّسُولُ fs‏ ما أنزل إليكَ من رَبك" يوم غدير خم في 
على بن أبي MIAN‏ وفي تفسیر السيوطي المسمی بالدر المنثور۱* أخرج 
ابن أبي حاتم وابن مردویه وابن Slee‏ عن gl‏ سعید الخدري ان قوله تعالی: 
یا al‏ الرَّسُولُ بَلّعْ ما أنزل إليكَ من Cy‏ نزل على رسول Bl‏ يوم 
الغدير في علي بن أبي FAN‏ 

وأخرج ابن مردويه قلت: وابن أبي حاتم عن ابن مسعود قال: كنا نقرأ علی 
عهد رسول ال یا ها الرّسُولُ Abs‏ ما Galt Ayal‏ من رَبّكَ4 أن علا 
مولی المومنین وان لم تفعل فما بلغت رسالته). وفی کتاب توضیح الدلائل 


(۱) المائدة : ۳ . 

(۲) المائدة : ۱۷ . 

(۳) شواهد التنزیل : ج۱ ص ۰۲۵۰ وعنه: : آسباب النزول : ص ۱۵۰. ط ۱. رواية أبي الجارود 
ذکرها الشیخ المحمودي في حاشيته على شواهد التنزیل ج۱ ص ۲۵۳. نقلا عن PES‏ 
الصنعاني . فصل مناقب علي BA‏ ج ۷ رقم(۸۹۲). 

)£( لقد ذکر السیوطي ذلك في تفسير قوله تعالی: «اليوم أكملت لکم دینکم؟. 


بالاسناد عن آبي الجارود ان هذه الاية نزلت فى الولاية» قال: وفی رواية ol‏ 
بكر بن عابس وعاصم بن زر عن عبدالله بن مسعود قال: كنا ide La‏ عهد رسول 
اله AEE‏ « يا Gal‏ الرَسُولُ بَنُعْ ما أُنزِلَ إليكَ من رَبك أن Whe‏ مولئ المؤمنين 
وان لم تفعل فما بلغت رسالته>. 

وفی تفسير الرازي الكبير: القول العاشر في نزول الاية: انها في فضل 
على AA‏ ولما نزلت PASE‏ ذلك Ele olin,‏ بها قال وھا قول امن عباس 
aE‏ 

وفي تفسير الثعلبي'" عنه إنه نزلت بل ما أَُزِلَ اليك» في على BE‏ 
وبسند آخر فيه أنها نزلت في ie‏ وكذا ابن مردويه وابن عساكر'" وأنه يوم 
غدير خم بعد أن نادى PAB‏ بالولاية هبط جبر BAS‏ وكذا في كتاب تو ضیح 
الدلائل PARA,‏ قال بعد نزولها: ably‏ أكبر على إكمال الدين وإتمام النعمة 
ورضئ SJ‏ برسالتي AB WAI,‏ رواه الإمام الصالحاني!“ وابن مردويه 
والخطيب وابن SLE‏ ورووا نزولها فيه» وكذا ابن المغازلي والخوارزمی وابن 
مردويه فى SLA‏ وغیرهم. وكذا عن الخطيب في تاريخ alae‏ وغيرهم 
as‏ مول قلف 


(۱) تفسير الفخر الرازي. ج ۱۲ ص 14 . 

(۲) خصائص الوحي المبين : ص ۵۳. عن تفسير الثعلبي . 

(۲) تاریخ ابن عساكر : ج ۲ ص 86 ط ۲ الحديث (088) . 

(4) خصائص الوحي المبين لابن البطريق الحلي : ص ۱۱ عن توضيح الدلائل بسنده إليه. 
(۵) لاحظ ذلك في ضمن الملحق رقم )١(‏ . 

. ۲۹۰ / ۸ : تاريخ بغداد‎ )١( 


وأما تسلیم اجلاء الصحابة والتابعین وتابعبهم فاشتهاره عند الكل غنی عن 
الاشارة الیه. ۱ 

وعن محمد بن جرير صاحب التاریخ ان طرق خبر الغدیر خمسة وسبعین, 
aly‏ > له Lbs‏ وسماه MOAT SOLS‏ وعن ابن کثیر الشامی الشافعی فى تار یخه 
الكبير عند ذكر أحوال محمد ابن جرير: هذا إني رأيثُ له كتاباً جمع فيه أحاديث 
غدير خم في مجلدين ضخمين قال: ریت له كتاباً جمع فيه طرق حديث طویل, 
[و] عن أبي المعالي اه کات ت ary‏ قتا قدت علدا ببغداد في يد صحاف 
مكتوباً عليه المجلدة الثامنة والعشرون من طرق «من كنت مولاه فعلي مولاه» 
ويتلوها المجلدة التاسعة والعشرون. 

وعن برهان الدين القزويني انه قال: سمعته من بعض أصحاب أبي حنيفة. 

وعن الشيخ محمد الجزري [أنه] ألف رسالة سماها (أسنئ المطالب في 
مناقب علي بن أبي ARI‏ أثبت فيها تواتر الخبر من ثمانين طريقاء تسب 
منكره إلى الجهل [والعصبية], وصنف الرازي في رجاله كتاباً علئ ترتيب حروف 
المعجم, ونقل تواتره الغزالي فى (سر العالمين)ء ونقلنا مثل هذا مما يطول ويخرج 
نر لتقيو 

بيان: لا خفاء في ان المنكر لذلك يكشف عن نفاق وحسد وتبعية مجردة. 

والدليل العقلي على نزول الولاية قائم, فان السّواد لا يكفي فلا يتم دينه 
الذي بلغه لصا ويكمل إلا بنصب لسان ناطق جامع مانع وليس إلا علي, فلو لم 
پنصبه لم dius ale‏ ولم یکمل sey ll‏ وضاعت الشريعة کما آخبر ail‏ تعالی. لکنه 


(۱) بحار الانوار : ج ۳۷ ص ۱۸۲ . 
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Nias | tee ea lo. mee مشتهراً منتشراه‎ Lalb We ونصب هذا‎ ah 
وفعلا‎ VB وفعلا وفي قصور غیره عن هذه الرتبة‎ 

وحينئذ صّح قول ail‏ تعالی: (اليوم يَبْسَ الذِينَ کفروا مِنْ pass‏ 
بخلافه لو لم ينصب علياً ومات وترك دینه Shas‏ وهذا ظاهر. ؤهذا من الله 
ورسوله صريح الدلالة على أن الامامة من الأصولء بل من أعظمهاء ویدل أيضاً 
غل عصمة الامام, ووجوب استمراره, وانه لا اختیار Ad LW‏ وغیر ذلك من 
أصول الامامية المحققة Ay‏ والمبطلة لقواعد العامة المحدثة المجتثة التی لا قرار 
لها فتدبر, والعناد يؤدي إلى أعظم من هذا وکذا الحسد. 

الجملة الحادية عشرة: فى أحاديث متفرقة تدل على المقصود. ففى کتاب 
الفردوس للديلمي مسنداً عن أبي سعيد الخدري قال: صلی بنا رسول اله GAT‏ 
الصلاة الأولئ ثم أقبل بوجهه علینا فقال: «معاشر أصحابي إن مثل أهل ty‏ فیکم 
مثل سفينة نوح وباب حطة في بني اسرائیل, فتمسکوا بأهل بيتي بعدي الائمة 
الراشدین» doll‏ يث("). 

وخبر سد الأبواب الا باب على" متواتر عندهم وفبه آشارة لحکم 
وخواص له ولبنیه المعصومین غيباً وشهادة فتدبر. 

وکذا حديث مؤاخاة الرسول ,بكو لعلى خاصة دون غيره من 
Mole‏ وحديث الطائر المشوي وان رسول الله ول قال عنده: «اللهم 


(۱) المائدة : ۳. 

(۲) لاحظ الملحق رقم AL)‏ 

(۳) سنن الترمذي : ج ۵ ص ۵ ۳۰. البداية والنهاية لابن کثیر : ج ۷ ص ۳۲۵. 
(4) البداية والنهاية لابن كثير : ج ۷ ص ۳۱۸. 


Col sel‏ خلقاك إليك» الخدت ولما لم يشخ آمراً فیشمل جمیع المور, 
خرح محمد PAG‏ خاصة بقي ما سواه وهو المناسب للمقام. 

وروی الخوارزمي في جمع الصحاح الستة لرزین العبدي. وفی مسند 
احمد والبخاری» و توضیح الدلائل, وابن المغازلی بطرق» وکمال الجوزی 
وا له و ی هو اهر لبقا لياش ا ات 
رووه في الجمع بين الصحاح الست والمناقب والاستیعاب وغیرهم. وستأتيك 
أحاديث كثيرة في الاستدلال بالکتاب تدل على المقصود من طرقه. ون لزمنا 
الاختصار, وكل واحد كاف للدلالة على المقصود فضلاً عن المجموع. 

وروی الحافظ آبو نعیم فى [Yo abs‏ النبوة عن عبدالنه بن مسعود یحکي 
عن ليلة الجن إلى ان قال ثم شبك أصابعه في أصابعي وقال: «اني S385‏ أن یمن 
بي الجن والانس, الانس آمنت والجن رأیت -وأظن اجلي قرب -قلت: با 
رسول الله ألا استخلف آبا بكر فأعرض عني, فرأیت أنه لم يوافقه. قلت: يا رسول 
لله ألا استخلف عمر فأعرض عنی, قلت: ألا استخلف علياًء قال: «ذاك والذي لا 
له الا هو لو بايعتموه وأطعتموه أدخلكم الجنة». 

وفى الكتاب المذكور عن ابن مسعود أنه قال: «نْعِيَّت ال نفسي» فقلت له: 
این nes‏ کف کت اغا lads, itp‏ :جنا عدا دلت فقا 2 
نعیّت I‏ نفسی, فقلت: استخلف, قال: مَن؟ قلت: عمر» فسكت ثم تنفس وقال: 
acts‏ ولع ايفاك هذا فقال: والذي نفسي بيده لئن أطاعوه ued‏ الجنة 


ورواه الخوارزمي في المناقب""» وروی نحوه بطریق آخرء ونحوه كثير في 
الأخبار دلالة ما صريحاً أو التزافا ويدل علئ إمامة على عليه وخلافته ولا تدل 
علی Haga‏ لم پستخلف هلا كنا يتوهم من قول ابن مسعود. وبعدما سمعت مع 
انه لا عبرة بقوله: وفي جوابه هرا له إشارة إلى استخلافه عا بعبارة تنب عن 
ردتهم عليه ومخالفتهم لأمره وما بُدخل الجنة gol‏ بالمتابعة] بل متابعته ثابتة 
واجبة. 
ختم وتحقيق: 

لا خفاء في صراحة بعض كما سبق فضلاً عن جميعه مع ما أعرضنا عنه في 
الدلالة على خلافة على A‏ بعد رسول الله قرا بلا فصل وبنيه المعصومین, إلا 
ان يسلك الناظر العناد ويتجنب الرشاد ولا لعارض والاحتمالات البعيدة, والا 
لما سلم دليل علئ حكم Mel‏ ولا تری بالآحاد. والا لما ثبت متواتر. كيف؟ 
وستسمع زيادة ما يطابقها والآي والادلة الحاكية وغيرها وحاشئ مسألة أدلتها 
كذلك كلا وحاشی, ثم لا ترجع ويطرح بك الوهم الشيطاني وتقول: كيف تكون 
عند هم الأحاديث كما نقلت مرويّة ولا يعملون le‏ وهل عاقل ع الضلال 
علئ الهدئ والهلاك علی النجاة؟ 

قلنا: Ll‏ ثبوتها من طرقهم فقد أوقفناك على محلهاء وأما قولك كيف لا 
يعملون بها؟ 


(۱) وفيه دلالة انحراف عبدالله بن مسعود عن خط الولاية لعلي WA‏ مع كثرة التنصيص عليه لا 
من قبل النبي EE‏ 


فنقول: العناد لم يرتفع. وهو من زمن Mol‏ جار إلى ظهور الصاحب. 
وكذلك الحسد قد صرح الکتاب به في عدة ایات سبق بعضهاء وهو وجدانی کثیر 
الوقوع فى الناس, کالاخوین ide AE‏ دين واحدٍ على آمر جزئی يسعئ 
أحدهما في هلاك أخيه عليه ومع علمه wh‏ باطل وضلال GSS‏ ما كان مبنياً على 
نفاق. وهو كثير في زمن الرسول وبتك ولم يمت أهله قبل مو ته» فظهر بحقّهم بعذه 
وسكت علي لحکم, ولكن كما قال الله: ( يريدون ليطفؤا نور الله بأفواههم وا 
متم نوره ولو كره الکافرون6"" ومن تمامه ظهور الحَجَّة على لسانهم وحجة الله 
للك وه لبون اسان ادا انميت مر وی انش تست نان 
اغا ود نها كلمة الد ن فالتا ومح نا لها من فار و كلية poll‏ اموا 
العليا طيبةء ثابت أصلها. وفرعها في السماء تؤتي أكلها کل حين بإذن ربهاء 
ومجرد وقوع خلافته في الاو سفن 53 للحي وان اميه ود له Aa fi Pe‏ 
علئ رضی الله بهاء وكذا سكوت الامام عنا لعدم استجماع شروط الجهاد وزوال 
الموانع» وهي سنة اله الجارية من pol‏ 2 ظهور محمد وس وسنته أكثر زمن 
وود ۱ 

وهذا ابلیس لعنه اله وجنوده واتباعه منتشرون ومنتظرون إلئ يوم الوقت 
المعلوم لا إلى البعث, نعم على الله قصد السبیل, وبيان الرشاد من الغی, ولا جبر 
فى الوجود وما زال یحتاج شروطاً خاصة, وزوال موانع. فاا ر BO‏ کل 
في وقته وجمیع عملهم عن opel‏ الله وهم طا لا بسبتونه بالقول وهم مت 
یعملون. 


(۱) الصف : ۸. 


وطالما تشكئ للا وأظهر التظلم. هو والزهراء وباقیهم. وخرج بالجهاد في 
وقت دون آخرء وكذا الحسین MEL‏ وبه تمت الحجة وَعَلِمَتْ وقويَ دين جذه 
cles Cs‏ حجتّه على الكل وتم به العدر لبنيه المعصومين التسعة, ومع ذلك لم 
بترکوا ولا ترکوا ایصال الهداية وبیان الحق لطالبه. ومع هذا وردت )893 ووقعت 
بعد موت GES JI‏ ۳ ومعصية» ليس هنا موضع تفصيلها''' ورجع بعض 
Zhe)‏ بعد فقبلهم. وبقي کثیر علیها. وسعی في التحر یف والتغيير جهده. و تبعه کثیر 
من الغثاء. وممّن هو تبع کل ناعق, ومّن آشرب في قلبه Le‏ العا جلة. 

قال al‏ تعالی: «أفإن مات أو قتل انقلبتم على اعقایکم ۲۱۹ الاية وقال 
تعالی: < تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض؟ إلى ان قال تعالی: # ولو شاء 
ربك ما اقتتل الذین من بعدهم من بعد ما جائتهم البتنات ولکن اختلفوا فمنهم 
من آمن ومنهم من کفر ولو شاء الله ما اقتتلوا) أي جَبراً لهم « ولکن الله یفعل ما 
یرید فأخبر عن وقوع الاختلاف والاقتتال بعد الانبیاء فى قومهم بعد وضوح 
الحجة وبلوغهم البيّنة فامن بعض وکفر بعض. 

فقل لي: ما وقع بعد الرسول يبك من القتل مع علي AB‏ والحسين Bb‏ 
وفنا ا راقو مع الحسن مَنْ على الحق منهم؟ ومّن SSIS‏ ومّن المؤمن؟ لا مناص لك 
من قولك بإيمان على والحسن Bel‏ والمحارب لهم والمقاتل لهم كافرٌ إلا أنه 
مجتهد معذور. فليس المقام مقام اجتهاد بل واضح المنار أجلئ وأظهر من أن 
تحوم حوله شبهة, فدع الباطل. ولا تعارض الحق الظاهر بالتمويه والشبهة. 
(۱) لاحظ الملحق رقم AV)‏ 


)۲( ال عمران : ۱۶۶ . 
(۲) البقرة : YoY‏ 


وحديث الرايات التي ترد علی رسول الله - صلی الله عليه و اله -الحوض 
وطردهم عنه» وقول «أصحابي» والبيان للرسول متفق عليه بين الفريقين!'' وهو 
صحيح يوضح ما يقول ويُعيّنهُ وكذا حذو هذه الأمة حذو تلك الأمم متفق عليه 
كتاباً ny‏ 

قال تعالئ: 9 فاستمتعتم بخلاقکم» إلى #كالذي خاضوا»!" يعني ما 
نقول فقد وقع نحوه» قيل وكذا خروج عائشة(* وأفردنا الكلام على هذا الحديث 
فى رسالة عل حدة وفقنا اله تعالی لاتمامها وسلامتها. 

ثم بعدما أوضح لك السبیل, وأعلن لك بالحق والدلیل لا سبیل لك إلى 
التعلق بتقليد الآباء. والتعلل بقول لعل وأشباه ذلك وترجع على عقبك. 

ae Ns‏ انها ميق ل بر نهدن Os‏ نيفيس تیا اول 
یعارض Lal‏ بقول «أنه صحابي» وكم صحابي لم تنفع صحبته. وهم المنافقون 
Merely La‏ وهم رساژهم وزيادة, ولا بالاجماع فلیس هو مقام اختیار 
بعدما سمعت. ولا DLE‏ الله ورسوله, ولا خيرة للعباد من آمره وحكمه. على أن 
dy‏ لول حیل عقدها من واحد مشهور تهتّك باجماع الک «وقعت فلتة» LS‏ 
قالو ۳۱۱ 


)1( لاحظ الملحق رقم (۷) . 

(۲) سنن الترمذي : ۵ / ۰۲۲۹ مشكاة المصابیح : 1١ / ١‏ . 

(۲) التوبة : 1۹ . 

1۸۵ / ۲ : ونباح كلاب الحوآب في وجهها. ذکره الطبري‎ Whe خروج عائشة على‎ )٤( 
: ۷ ۰۱ ee FE 

)0( لاحظ الملحق رقم AA)‏ 

(1) شرح النهج : ۲ / ۰۲۲ عن الطبري في تاریخه . 


وبيعة الثاني لوصاية منه فهل عاقل يرضئ بکون خلافة الله القائمة مقام 
النبوة [هكذا؟] إنه لمن المحال, وما اختصوا به من طرقهم فلزمناء مع تصريح أبن 
أبي الحديد في شرح النهج, وهو من عظمائكم بكثرة وضع الأحاديث من بنى أمية 
le pas‏ مع معاوية في فضائل خلفائكم. وإخفاء فضائل علي dey Mb‏ جملة 
0008 

وكذا ابن الجوزي والفيروزابادي منهم عد جملة من الموضوعات في 
شيوخهم, فإذن لم يسلم لهم حديث في ذلك والدواعي متوفرة إلى الوضع فیهم. 
بخلافهم في علي علج وبنيه وكفونا مؤنتها وان كانت لا تلزمناء ولهدا لم تلزمهم بما 
هو من متفرداتهاء ولم نذكر منها طرفاً واحداً في هذه الرسالة ولا غيرها مما هو في 
00000000 

نعم يسلكونها هم. ومع هذا كله فليس لشيوخهم من الفضل الذي رووه ما 
يزيدون به فضلاً على سائر الأمة فضلاً عن خواصهم أو خواص الخواص فضلاً 
عن BLAS‏ 

وکدا نفيهم عنهم العصمة, وما نقلوه عنهم من جهلهم. وما وقع منهم من إيذاء 
PAM JI‏ حياة وبعد موته'" وايذاء أهله وتهتكهم وغيرهاء ذلك ويفهم منه 


. ۱۵ / ۲ شرح نهج البلاغه : ج‎ )١( 

۱ کفانا في اثبات ایدانهم للرسول BAT‏ في حياته حديث: Stl‏ بدواة وکتف» المتفق على 
روایته من الفریقین. وقول الثاني فیه: «انه لیهجر» او «قد غلبه الوجم کفانا کتاب الله وسنة 
نبيّنا». راجع: عبدالرزاق الصنعاني في مصنفه : ۵ / ٤۳۸‏ رقم ٩۷۵۷‏ . 
وأما بعد موته فایذاء بضعته الزھراء اٹ ایذاء له بنص abe‏ في ذلك وهذا ثابت صغری 
وکبری. راجع فيه : الامامة والسياسة : ۱ / ۰۱٩‏ مروج الذهب : ۲ ۰۳۰۱ 


bay‏ وه خلاقتهم عن اختبار بعض الامة عن اجتماع أهل الرأي 
ils‏ تهر الأسول وغل نم ضاف :الها اه النفاق والأتباع والغلبة 
فظهرت في يعطى lawl‏ وأعرض “igs‏ على عليه لجكم و جودية, ووصية 
الرسول به ويضيق المقام بذکرهاء وکثیر منها ظاهر للمطلع» ومن استنار قلبه 
و آهتدی وعرف سيرة جمیع الأنبياء وأوصيائهم في أمتهم. 
ob‏ كان الرسول أخذ بنات OL rear yan‏ غیرهم. وان صحب بعضاً في 
الغار فأي فخر له في هذه الصحبة ولم يستفد منه علمأًء ولا دفع عنه مکروهاه 
Sl,‏ فقو الصا ها NES gaye as‏ سور اوق ا 
أخرجه معه إلى المدينة لأسباب عديدة ظاهرة وباطنة, تدل على نقصه و خبثه. 
salle‏ له بالجهاد في خيبر 5 وتبلیغ أول سورة براءة, ولقد آظهر ذلك 
قصوره وعدم استحقاقه لاقل من رتبة الخلافة العظمی كما لا بخفی» ولا بسعه 
المقام. وترك علي للجهاد. و توفية ما عليه ولو بالدعوی. واخراج الفاطمیات 
ble‏ والمییت علی فراشه فشتان بن وین 
وکذا صلاته بجماعة gi‏ سلمنا فکم صحایم صلی يجماعة, وعندکم یجوز 
ورا وخ و ها اسان ات املع لا قارف نله 


(۱) اي عن الخلافة . 

(۲) اشتراط العدالة في امام الجماعة متفق عليه عند الامامية وموضم اجماع تیم واا Se‏ 
العامة. فالمشهور من مذاهبهم عدم اشتراط العدالة ویروون أحاديث في ذلك منها: «صلوا 
خلف کل بر وفاجر» كنز العمال : ١‏ / 05. تاريخ بفداد : ٩‏ / ۰۲ 1. 
ومن لطائف عباراتهم قول مفتي الدیار الحجازية الشیخ عبدالعزيز باز یقول: «لو بعث 
الحجاج وهو افسق الناس وأفجرهم LU! boy‏ لصليت وراءه» . ویستدل على ذلك بفعل 
ابن عمر في الصلاة خلف الحجاج. فاعجب من هذا دعوی ودلیلا !! 


واحدة مما ورد في gle‏ بل تسقط دونها جمیع الخلق, ولقد جمع فیها مجلدات 
Oo‏ رورا ا ا عنه ا Were‏ را 

فاذا عرفت ذلك وتحققته فلنقتصر على ما قد سمعت فى هذه العجالة من 
روايتهم. وعلیها اتفاقنا فقامت الحجة علیهم من جهة نصوصهم. وبه كفاية فخذ ما 
آتيتك وکن من الشا کرین المهتدین فما بعد الحق إلا الضلال. 


فى أدلة الکتاب القرآنی على خلافة على WL‏ 


ومنه تثبت ولاية بنيه المعصومین بالبدلیه : 

فأقول: قد سمعت انه قرين القرآن وهو معه لا يفارقه, والقرآن بهدی الیه 
ففيه الدلالة علیه, لا آقول في بعض الآيات» بل كل آية, ولا على تحویل على 
انحاء حسب بطون القران واشاراته ورموزه, وکذا على عدم خلافة غيرهم. 
ومعلوم أن الدلالة على الشیء MIS‏ أعلا وأجمع وأکمل من نحو واحد على 
خصوص لعمومها الوجوه» ودلالتها على الصفات وکماله لیکون إشارة إلى 
aby‏ وما يجب أن يكون علیها من الصّور وشدة الحاجة الیه. وستعرفه من 
الاي الاتية إن شاء الله تعالی, هذا وان لم 651 الاحاطة cay‏ وإنما بطلع عليه و یبینه 
الحامل له والمحيط به محمّد و له و الدّعوى, واستمع وأحضر قلبك 
وجميع حواسك لتنتفع به ولا تكن کمثل من لا يسمع إلا دعاءً ونداءًء وكمن قال 
اله فيهم: «لهم قلوب لا يفقهون بها ولهم آذان لا يسمعون بها ولهم أعين لا 
يبصرون بها أولئك كالأنعام بل هم أضل6١"‏ الآبة «فانها لا تعمى 


(۱) الاعراف : ۱۷۹ . 


tet‏ ۱۱ الاية ونحوها كثير» ومصدوقها شاهد فنقول: يدل على ذلك من 
القران كثير. 

الأولئ: لا خفاء في ورود کثیر من CV‏ بالامر باقامة الصلاة والاحسان 
Sy pall,‏ وسائر الطاعات, والنهي عن البغي والزنا والشرك وسائر المعاصى'", 
ولا شك انها جميعاً صفات وأفعال, والصفة تدل على موصوفهاء فلا يكفي معرفتها 
بدونه» وکذا العمل» و تتوقف على مبیّن. 

ولا مرية في أن كل حسن معدنه وأصله de dy‏ وهو منشأه الاصلي ومنشاه 
إلا [كان] مادة وصورة, فإذاً JURY‏ جنس من أصل lS‏ ولابد له من مظهر 
وحينئذ متعين في عالم الدنيا ودار التکلیف, والمزج في الجسد والوهم وأسفل 
النفس. أو قل النفس لا في مقام التميبز ally‏ وهما [جاريان] مدة جریان 
ASS‏ و آستمرار هذه الافعال. 

aa al‏ ت Sl‏ ال ا ال ای و 
هو أولئ وأحق بالعمل بها وأصلها؟ فلابد وأن تقول محمدا. ولا أقول: من بعده؟ 
فلابد وأن تقول: النائب عنه ما وبدله؟ وهکذا وإذا غربلت الأمة. ووصف کل 
شخص Ly‏ فيه عموماً وخصوصاً مما اتفق عليه الكل ونقل che‏ صفته وعلمه 
وغير ذلك عند الكل متواتر السیر الا علياً ويه المعصومین. 


. ٤١: الحج‎ )١( 

(۲) كما في قوله تعالی: «فأقم وجهك للدين حنيفاً» الروم : ۰۳۰ « آتل ماآوحی اليك من الكتاب وأقم 
الصلاة4 العنكبوت : ۶۵. «إن الله يأمر بالعدل والاحسان وينهى عن الفحشاء والمنكر والبغی 4 
النحل : OID .٩۰‏ الله لا يغفر أن يشرك به» النساء : ۰:۸ « ولتكن منكم أمة يدعون الى الخير 
ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر) ال عمران : 5 ۱۰. 


فضد ذلك فى أعدائهم تحصيلاً للضدية, وصفة ضد الشىء صفة لضده. 
والواقع كذلك. وکذا نقل السيرة المستمرة والاثار المتواترة, والظاهر طبق الباطن, 
ولا بستدل علی الباطن الخفي إلا بظاهر ave‏ يدل cade‏ فكل أية ظاهرها صلاة أو 
زکاة و فعل خیر مطلقاء فظاهرها معروف بحسب اعتقاده والعمل به, وباطتها مراد 
بها هم BOL‏ ولا یکفی بدون [معرفة الموصوف] والمبین لها المعرّف فهو شرطها 
فى العمل وغیره, وکل AT‏ بخلاف ذلك. فالمراد بها باطناً الأضداد على نحو ذلك, 
ولا تترك الباطن وتحتجب بالظاهر ولا بالعکس فهو محال وضلال, أو کفر بلا 
عمل بهماء ولا یجتمع الحق في النقيضين» وهذا الدليل متنوع البسيط'". ویشتمل 
عل اران وای کيو نا ا عا اسعاعهه و ا وا وو عير 
وليس هنا موضع بسطه وهو دليل آخر وحجة ظاهرة على ذلك. وسيأ تي بعضه 
اا 

lle Lea le gil ag‏ فسیح Juste‏ علن آسماء BS‏ ومنو ی 
و لفظية, والاسم غير المسمّی بحسب لفظ الا ضافة والمعنی. وهو يدل علیه. وما 
اتفق نقله عن على BB‏ أنه قال: (الاسم ما Lal‏ عن المستّی)(۳ فلا یخص بالحرفي 
LS‏ هو صریح الکتاب والسنة. وهنا اسماء حسنی له مال یدعی ها قال ال 


(۱) سمي الدلیل متنوعا لتنوع الالزامات ad‏ حیت أنه !ما الزام بعدم الصمل بالجمیع آو الزام 
بالعمل بالجميع والأول كفر silly‏ جمع للنقيضين. أو عمل باحدهما مع عدم غنائه عن 
الا gangs‏ طا لكونه مبتن على البديهيات المنطقية. أو لعدم اشتماله على قياسات 
مضمرة. 

(۲) راجم الملحق رقم )٩(‏ . 

(۳) البحار : ج ۶۰ ص ۱۸۳ حديث ٥٤‏ . 


تعالی : aig}‏ الاسماء الحسنی فادعوه Rigs‏ واسماء سوء بخلافها وضدها 
ویجری فیها ضد ما يجري في القسم الاول. 

والأسماء الحسنئ التي تطلق عليه بعضها مشهورة وهی تسعة وتسعون. 
وبعضها غير مشهورء ويتوقف GHEY‏ والتسمية على النص والأسماء اللفظية فرع 
المعنوية وما يدل عليه فعلاً وتتفاوت في الرتبة أيضاًء وهي أسماء الفاعل. 
والمشتقة من [المصدر] أول المفاعيل المشتق من الفعل على التحقیق, ومعلوم أن 
دلالة الفعل وميد الاشتقاق آقوی من دلالة اللفظ. 

ومرادنا بالمعنوی: حقائق الربوبية الحادثة المجعولة فى الموجودات الدالة 
على الربوبية القد يمة «إذ لا مربوب» والأول بأقسامه تجمعها «الربوبية إذ مربوب» 
وهی NUNS‏ من حیت هو ll Ly‏ فیه بحسب کینویته, فظهرت منه آفعاله 
وآثاره دالة عليه ومعلنة بحمده. وقول على Me‏ السابق (الاسم ما ات عن 
المستّی) أعم من کونه ذاتاً أو صفة أو لفظأ أو غیرهاء ولابدً من رجوعها لواحد 
هو: الاسم الاعظم. الأعظم الاتم, فله الاستیلاء والغلبة على الکل, والولاية عليه 
all SY,‏ کذلاك HSL‏ وتترتب منزلةء Sy‏ ذات کاملة Sou‏ جهة الکمال 
وتدل ade‏ وبحسبها دلالة تعريف لا إحاطة, فهذا مجمل القول في [أسماءه 
الحسنی ] والصفات. 

ونقول بالضد فى آسماء السّوء الذاتية المعنوية بأنها ذوات خبيثة ملعونة من 
OLS‏ سجین. صيغت من الانکار. وتحكي ضد ما سبق, وترجع لحقيقة نجسة 
خبيثة ملعونة مجتثة, مبدء القبائح واصلها ومعدنها ومأواها ومنتهاهاء Ugly‏ شعب 


.\A- : الأعراف‎ (\) 


al‏ و نجه" عور اقا سيد ما فيق ال الول وشیطانه و تفصیله الثاني. 
وهما تأويل فرعون وهامان و آخی بینهما الرسول ويد وهما أبو الدواهي وأبو 
الشرور. وجميع الشرور والمعاصی ترجع لهما عكس ما سبق في الخير» و لابدٌ من 
ظهور النوعين والشخصين هنا فَميّرْ کل واحد بحسب الصفة والسيرة والفعل وشدة 
الملازمة مع الر سول GAS‏ والصحبة اللزومية غيباً وشهادة, وفی الدنيا لنعرف 
من ذلك صريحاً: مَنْ تجب [له] الخلافة؟ ومّن يكون أحق بالإنكار والعداوة 
gills‏ في تحريف الدين واخفاء نائرته جهده. 

وابليس مظهر الجهل الكلى» وهو الجاهل العنادي. وهو أعظم أسماء السّوء 
والالحاد الجعلي قاب" هاگره و کلف ls! Pr‏ تیش وا ار 
افا سحل .من اف و۵ eG‏ ا OY poe Glass‏ 
والفاظ دالة. وحاملة لذلك بأمر abl‏ وجمیع الشرور في جمیع الوجود من آدم إلى 
القيامة أسماء لذلك الشریر الخبیث الملعون. وهو المسمي لها والأصل للحقائق 
الظلمانية والمرجع إليه. وإن ما فيه نسبته إلى ذلك ضد ما عرفت في hee‏ 
الحسنئ hols‏ وفروعها وصفتها فتدبر! 

وتامل Sed alls‏ مرح الاحق بو لا نله المامة غل Ob al‏ بحسب 
الذوات و الات وسا الا طرار ] في جميع EA‏ بل نقول: لم يدّع هذه 
2 جين على وليه لش Cie‏ ولا انما ان عي بافان 
المخالف والمؤالف يتعين جعلها لهم. ولا يُنازعون فيها. نعم ادعئ من أدعئ أن 


(۱) مفانیح الجنان. ص ۳ حجري عن المصباح للشيخ الطوسي. ضمن أدعية ليلة الجمعة 
وعرفه. 


الخليفة منصوب من الناس على [جميع]''' ما قدر عليه من المال. وبعض ال ئاسة 
والتقدم الظاهري من الخطبة والتسمية ونحوهاء وبقى کثیر کثیر ثم بدعه ولا 
آذعی له بل كثير من العلوم الظاهرة يُرجَعٌ فيها لغيره fad‏ هذا الاختصار وأتبع 
الحق والهدى. 

الثانية: قال al‏ تعالی: 9 وأن هذا صراطي مستقيماً فاتبعوه ولا تتبعوا 
السبل فتفرق بكم عن سبیله6 ۲۱ الآية, وأشار له حسّاً لتحققه هناء وليس الا من 
الجهة القائمة به المبين» إذ من البديهي انه ليس المراد به. وشخص قائم به ومبين 
له» وهو ما وصفه به في الفاتحة وغيرهاء وليس إلا طريقة محمد واله ولابد من 
استمرارهاء والقائم له والمبین» ويجب من ذلك کون سائر الطرق لغيرهم لاستحالة 
خلافه, وما أقرب قوله تعالئ: Gig)‏ هذا صراطي مستقيماً4 الآبة من قوله 
«صراط علي (re‏ ويصح إرادته من ظاهرها بنوع عناية فتفطن, وبسط 
الدلیل بظهر للفطن المستنیر قلبه المتدبر لقوله تعالی في الفاتحة: #أهدنا الصراط 
المستقیم :: صراط الذین أنعمت علیهم غير المفضوب علیهم ولا الضّالّين ۲۱6 
فتأمل لنكتها وما آشتملت ade‏ ۱ ۱ 

الثالفة: مما اتفق عليه الكل اشتمال القرآن على أحکام ونکت واشارات 


وبطون فجمع الکل, وکل شیء فيه محصی, رطباً كان أو LAL‏ كما قال تعالی!** 


(۱) الظاهر آنها هکذا ars‏ 

(۲) الانعام : ۱۵۳ . 

(۲) الفاتحة (الحمد) : ۵ - 1 . 

)£( اشارة لقوله تعالی: «وعنده مفاتح الغیب ... ولا رطب ولا يابس» الانعام : .۵٩‏ 


وقال تعالی: « تبیاناً لكل Ode ot‏ وفیه تفصیل كل شی». فیجب من ذلك 
[مطابقته ] للکتاب التكويني ومفعولات الله وفعله من کل وجه. وقد عرفت من 
أحاديثهم السابقة سبق خلق محمد و اله وعبادتهم باعوام, ورووا نحوه» فهم BEL‏ 
یکونون سبباً لغيرهم فیجب في القرآن ذلك بحسب افتتاحه. 

وود زا ل كاين التنماء الا وله شم cee tase Nail‏ 
واستحب الابتداء بها في كل شيء ALS‏ أو غيرهاء وعلیه عمل الكل خلفاً عن 
سلف لا یختلفون فیه. وورد عنه Pati‏ « کل امر دی بال لم يبدء فيه ببسم الله 
الرحمن الرحيم فهو أبتر»!" " متفق Ade‏ وورد: «سر القرا ن في الفاتحة وسر 
الفاتحة في البسملة وسرها في الباء»!*ا 

ووجوب المطابقة عقلاً ونقلآ بين الكتابين يتفق علیه, لأنهما صنع الله وخلقه 
ويرتبط صفة, ولا تفاوت فی خلقه. LS‏ قال ail‏ فال وكل ودل علی الارض. 
ووجب فيها الاشارة إلى أسمائهم ِا وتضمنها لهاء فیکون هم الأصل [والامر] 
للکاتبین. دیمح حينئذ ما ورد عن علی: وان التقطة ess‏ الاي( ف السعلة 
Sos‏ آتارهم ِا وصفاتهم وأحوالهم. 


. ۸٩ : التحل‎ )۱( 

(۲) بحار الائوار: ج ٩۲‏ ص ۲۳۶ ح ۱۷. 

(۳) بحار الانوار. ۷٩‏ : ۳۰۵. کتاب الاداب. والسنن. باب الافتتاح بالتسمية. مسند أحمد : ج ۲ 
ص ۵۹ ۲. 

Lary )٤(‏ الكلمة هکذا «سرالقران في الفاتحة وسرالفاتحةفیمفتاحها وهي‌بسم‌انه‌وسر البسملة 
في‌الباء وسر الباء في النقطة» وهي‌موجودة في GUS‏ ای oe BUS)‏ د 

)0( ما تری فى خلق الرحمن من تفاوت) الملك : ۳ . 

)1( البحار. ج؛ ص ۱۸۵ ح ۵1. 


ویصح ما اتفق عليه عنه FB‏ «إن البسملة آقرب إلى الأسم الأعظم من 
سواد العين إلى بیاضها»( وجامعية الاسم الاعظم لجمیع الاسماء والصفات لا 
شك فیه, فیجب فیهم BE‏ نحوه بل یکون الاسم الاعظم في الکتاب التکوینی, 
ويرجع في القراني لهم ومرجع الباء إلى النقطة وحصولها منهاء فجمیع الحروف 
ناشئة من الباء بحسب تفننهاء وظهور آثارها في الحروف, وهي الالف المبسوطة 
كما هو al‏ فمرجع جميعها إلى النقطة التي هي أصل الباء وبها تميزت وظهرت, 
فوجب کون النقطة هي القطب والأصل الذي تدور هذه عليه ولا شك. 

ونقل رئیشهم في الضلال -في فتوحاته -ابن عربي ace‏ مضه أنه قال: «أنا 
النقطة تحت الباء»"" ووجوب التطابق يدل ade‏ ولها صورة ونقطة وحركة, ولها 
ظهور فى الحروف. 

Mauls‏ اشارة إلى ظهوره ا فى الكائنات بالسببيّة AY sy‏ والهداية 
والرئاسة العامة فتفطن! ولها جهة (جمال هو مقام محمد والالف المخفية 
والثلاثة JAI‏ إشارة إلى العین»واللام والیاء اسم على على الترتيب» ویکون 
السین |شارة ال اسم محمد. واعين له في en ers‏ ونيا شا ار نه لسر 
فیحصل منها سینان, والمیم اشارة لمحمد. وبیناتها وهي صفتان -إشارة 
[لليلة] المباركة وبغرس شجرة الولاية وهو فاطمة, والمیم أيضاً ثلاثة احرف وفیها 


(۲) لم ale ss‏ فی الکتاب السذکور هموا للتبي بل ما ال آخر وهو الشسبلي: 
(۳) اشارة إلى راء ود التي وصف بها الباء. وهو ظهورها في الحروف. 


میمان بينهما باء» وبَيّنات کل میم dom Gb‏ وهي قوس دائرة باجتماعها تحصل 
الدائر ة. 
والنون الأولئ إشارة لمحتّد فانه آول هاء ظهرت فى القبضات العشر 


واستنطاقها نون, والنون الثانية Ble‏ لأنه مه البدلي, والواو بینهما ستةء وهي 
الستة الأيام التي خلق بها السموات والارض وما بينهماء وباسم جامع للأصول 
الأربعة بالاشارة والرمز: فالألف المطوية لفظاً وخطاً الظاهرة في غيرها إشارة إلى 
كلمة التوحید. والباء للرسالة, والسين AVS‏ والميم مقام الكثرة. وتضرعها مقام 
الاستنارة [والسبعة] وکذا لفظ الجلالة سیر ای shag YN‏ 

وتفسیر الحرف من (الوان) باللفظة تکون اشارة لها. مروی عنهم فى کتب 
ابن عربی وتفسیر الكاشي المسمی بالعرایس وغیرهاء کما فسن الحروف 
المقطعة. وطریق الزبر والبینات والجفر کثیر متسع, والقران جامع له كما سبق فلا 
تقابل آسراره بالانکار إذا ظهر بعضها وبها يتم المقصود. 

وهر :د للك اند عدد اسم منکر یطابق اسم الثاني وهو المعنی في قوله تعالی: 
إن الله يامر بالعدل والإحسان [وايتاء ذي القسربی] وینهی عن الفحشاء 
AIG cially‏ ورووا أن هذه الآية عوضت بدل سب على علي فى الخطبة لما 
حذفوه!" ويكون الفحشاء يطابق الأولئ بنحو عين الظاهرء وقوله تعالئ: « انا من 
المجرمين منتقمون)“ جملة عدد زبرها يطابق أسماء الثلاثة. ونفاق يطابق 


(۱) هو كتاب عرائس المجالس وفيه قصص الأنبياء وهو للثعلبي . 

(۲) التحل : ۹۰ . ۱ 

GIL, (7)‏ قام بهذا العمل الحسن هو الخليفة الأموي عمر بن عبدالعزیز. 
(؛) السحدة : ۲۲ . 


الاسم الاول, قال تعالی: # ومن أهل المدينة مردوا على النفاق6(". وهو لاء أشد 
ا لکن الثاني آفحش لساناء ply‏ بذاءة, ولهذا كان آشد Lead‏ والسیب 
ظاهر وعدد ميزان بطابق باء الوزن والاستعانة وكذا «حق» بطابق اسم على ا 
وهو الوازن: ۶ والوزن يومئذ الحق»4!" ويد يطابق عددهم واسم وهاب وجواد. 
ویجوز النسبة ولو مجازاً إلى السبب والوقت والمکان» 9 AR‏ فیها أدنئ علاقة 
وهو كثير في الکتاب والسنة واللغة والعرف. وعلیه الاجماع الضروري, وإذا 
جمعت الحروف المقطعة اوائل سور القران وحذفت المکرر منها ركبت من sll‏ 
صراط على حق نمسکه. 

واسم الله بطابق اسم محمد وعلي وجامع لهما بنوع باطنی. فتأمل في 
المقابلة والمناسبة وما پناسبها من الخصوصیات. 

ويّنات ألف وهی -ثلا ئون وثمانون مائة وعشرة» وهي مطابق اسم على 
مائة وعشرة وبقي منه اللامان والهاء les‏ تطابق اسم محمد. وعدده اثنان 
وتسعون وبينات اللامين اثنان وثمانون, والهاء على طريق المقاربة. وهی صفة 
متداولة معتبرة ترسم LIL‏ وتتطبق بهاء وهی کر ا کار رو ا 
وهو ذو حروف آربعة تطابق أصل التربیم, والکلمات الأربع السابقة؛ وزبر الاسلام 
HL‏ واتنان وثلاثون بطابق بینات اسم محمد WAS‏ وهو ظاهرء وزبر إيمان یطابق 
كات اسم غلى 1 وهو مان SUS,‏ 

وانظر إلى هذه النكتة المشتملة على الحِكّم التي لا تعد. فان الإيمان 


EEA 
. ۸ : الأعراف‎ )۲( 


بالولاية والاقرار بهاء والرسول بعث بالرسالة والایمان ولکن سار بمقتضی 
الرسالة. Soy‏ على الولاية. وجعل بها كمال الدّين قال الله تعالی: YP‏ تمنوا علي 
اسلامکم بل الله يمن عليكم أن هداكم للإيمان4١",‏ وقد عرفت مما سبق من بعض 
أحاديتهم کون علي ومحمد نوراً واحداء والأئمة في صلب BELLU. le‏ من 
صلب محمد SBM‏ فهم معيّنون مذکورون, فلابد من اتحاد طبقتهم وهو کذك. 
وجمع اسم لهم طبه وعرفت جمع اسم cal‏ ومعناه استولئ على ما دق وجل. 

[و] الأسم محمد وعلي فهم باطن أسمائه الظاهرة, وهم آسماژه. ودل على 
أن ولايتهم عامة للكل كما آقامهم الله فيه وعليه أيضاً. 

والاسم ما ول علی المستی وهه دلالتهم علیه تعالی آقوی الدلالات. 
وكل أثر يدل علی موّثره. ولیس هنا موضع ily‏ وورد!۲" فى تفسير قوله تعالی: 
لالله الأسماء الحسنى فادعوه بها) ۳۱ أن المراد بها هم طلا فيجب کون أعدائهم 
ا سوء لا یدعی بهاء بل هو إلحاد في اسا تحصيلاً للضدية, فلكل شىء ضد 
ا اون ظيران شا دزن فا ا ج و اا 
وا فا رل ی ا و 


وكذلك اسم محمد وعلى وفاطمة» ویجتمعون في اسم «هو» واصلها الهاء. 


EK 


Weel eal 


(1) تفسير العياشي محمد بن مسعود السمرقندي : ج ۲ ص ۲؛ . 
( ۳ الأعراف : 8 . 


)2( یوسف : ۰ النجم : ۲۳ . القصص : ۱ . 


وباقى الأئمة في لب على ولعل )!4( يستخرج الباقی بطریق من الطرق 
ولا يحضرنيء فزبر «هو» أحد عشر وتنزيلها مرتبة واحد. فإنه خليفة محمد وبابه 
مائة وعشرة مطابق زبر على كما عرفت» ومجموع زبر «هو» وبیّناته تسعة عشر 
استنطاقها من الحروف والكلمات واحد, وله من الحروف الألف. وبتكريرها تظهر 
الباء. وتكريرها دال علئ الكمال التمام. والتربيع الساري في كل شىء مخلوق. 
قال تعالئ: إومن IS‏ شيء خَلقنا زوجين74". وتكريرها جاء خمساً بقدر 
المراتب. والاسباب الفاعلية التامة والنشئات الكلية تبلغ ميم» ومجموع هذه 
الحروف الثلاثة «حمد» وتضيف لها «ألف» وهي المبنئ الأول والأصل» حصل 
و re‏ آسمائه Beate‏ 

و ا السداء ها وفع ادا نالك العام يي | کر 
خضل هن ری وهو ام م BIE lly‏ الا دغام تمد عن 
حرف واحد فتقول میمان. 

وأما اسم فاطمة فإذا أخذ الواحد السابق, وهو بحسب abel]‏ مثلت, فكل 
bet les‏ ج اتا خاد ودا aes‏ و pee ES‏ لها من العداد كمال 
شعوري, Sly‏ ظهوري. وهما لكل حرفيء وکعالها الشعوري «فا» وهما الحرفان 
السابقان على الطاء. والظهوري «مة» وهو الباقي. فعضا اشا eel‏ وهم 
الأصول, BEL patel‏ في عالم الأنوار والأصلاب وبحسب أصل خلقهم. وفي 
العالم الحرفی, ویستجمعون في الزمان في الرجعة كما آثبته الكتاب والعقل 
(۱) الذاریات : 1٩‏ . 


۰۳۳ ٩۱ الأنوار : ج ۱۹ ص‎ Sly) 
(؟) الظاهر أن المراد هکذا «اصله».‎ 


والنقل» وألزمنا به العامة وأفردناه في محل آخر"". 

فقل لی: هل خليفة الرسول غير علي وبنيه المعصومين؟ انه لمن المحالء 
وما بحیله الوجود والمشيثة تعالی علو ا NaS‏ 

واسم کلب يطابق اسم طلحة, وزبر فرقة یطابق زبر شيعة, فاذا قلت: فرقة 
ناجية فالمراد شيعة del‏ والشيعة وإن کانت.في de‏ الفرق والاستعمال الاعسم 
أعم من الاثنى عشرية, لکن المراد في الاستعمال الخاص والمناسب للنجاة 
والمعنی الخاص لا العام والمراد بها الائنی عشرية المعتقد إمامتهم كملاً. 

ثم فإذا عرف تأصل خلقهم في عالم الأنوار» وأن الله آختارهم واصطفاهم 
كما سبق من بعض أحاد بثهم ورووه في تفسیر قوله تعالی: # مثل (hoy gs‏ وقوله: 
ربك يخلق ما يشاء ويختار)" وكل من ذلك أن بظهر لهم في كل شيء آبة 
حتئ بحسب الأسماء الحرفية ولهذا يصح لك استخراج اسم على من كل اسم من 
و ره 

بیان ذلك آن تکرر الاسم ست مرات. وتجمع عددهاء ثم تزید علی 
المجموع واحداً dal‏ ثم تضربه في عشرة, وتقسم حاصل الضرب على عشرین 
وتضرب [الخارج] في أحد عشر, فالحاصل اسم على هکذا دائماًء وهو سر غريب 
عجيب ولیس السر فى حصول الاسم الشر یف بعد هذا العمل فانه یحصل ويجري 
فى كل اسم حسن أو قبیح» ولكن يحتاج إلى زيادة اثنين أو آربعة أو اکثر أو تنقص. 
بخلافه هناء فانك تزید Lol,‏ خاصة, وهو طابق اهنا التکوین philly‏ الا 


)1( وذلك في کتابه المسمی ب(مشکاة الانوار فى رجعة محمد وآله الاطهار). 
(۳) القتصص : ۱۸ . 


والواحد AS‏ ولا يجري هذا في اسم غيره أصلاً فتدبر ذلك وميزه واطلع على 
أسراره GL‏ أولئ بالخلافة بعد الرسول بلا فصل واحق؟ 

وقد استخرج الطوسي أسماء الأربعة عشر كل واحد مع صفة من صفاته من 
قوله تعالى: Lai)‏ يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطهركم 
تطهيراً4١''‏ مفصلة ولا يحضرني الان. 

الرابعة: قول الله تعالئ مجيباً لدعوة إبراهيم VE‏ حيث سأله جعل الخلافة 
منه: Gog‏ ذَرّيِتَي4" [و] الآية في سورة الشعراء ‏ وأتل عليهم نبأ إبراهيم إذ 
قال لأبيه وقومه ما تعبدون4"" إلى قوله تعالئ: #رب هب لي حكماً وألحقني 
بالصالحين * وأجعل لي لسان صدق في الآخرین ۱۹" فسأله أن يجعل له لسان 
صدق في الآخرين» فمحمدٌ واله من نسله, بل إطلاق الآخر وعموم نفعه وغل 
طلبته, فوجب کونه Lele‏ مستمرا إلى آخر الأمم, وهو مطابق لباقي الابة وهو 
دعوة الأنبياء فأجابه اه تعالی تصديقاً لدعوته, وأنه مراد له Zab‏ ممضيٌ لقوله 
تعالی: « وجعلنا له لسان صدق late‏ وعلياً tle‏ مفعول [ثان] إلى «جعل» 
ip‏ اع E ae ab‏ 
العناد. 

فهو MEL‏ تصديق الأنبياءء ومصدقهم على AL‏ [و] في قوله تعالی: لا ينال 


. ۳۳ : الأحزاب‎ )۱( 
. ١۲٤١ : البقرة‎ )۲( 
. 19 : الشعراء‎ )۳( 
AL WAY : الشعراء‎ )٤( 


)0( مریم : 0° . 


عهدي الظالمین ۲4 ابطال لخلافة العاصی والظالم من وجوه. والظالم ALS‏ 
وفاسق بنص OLS‏ و یحتاج إلى بسط لا بسعه المقام. 

الخامستة: آبة #اليومَ أكملتُ لكُم دینگم 4" الابة وسبق ببانه. وقوله 
تعالی: [الیوم يئس الذین کفروا من دینکم] * فتبصر والتقریب ظاهر مما سبق. 

Gays Ser ais لسن ماه مد‎ olde 
تش4 يعنى ال‎ SP والقرآن الحکیم6 ۱ الابة, وقال تعالی: #سلامٌ على‎ 
وقوله تعالی: (إنما يريد الله لیذهب عنکم الرجس أهل البيت‎ BEL. 
مسلم (الاعية) لغة,‎ BRL ویطهرکم تطهیراً ۱" في انحصار أهل البيت فيهم‎ 
فیما قال‎ SERGI ورواياتهم مصرحة, فحصل الاتفاق من کل من صدّق رسول‎ 
ففي [صحیح] مسلم لما نقل القصة عن عائشة. وجمع الرسول‎ YS على‎ 
Las! GA به قال‎ oti Je للحسن والحسین وفاطمة وعلی تحت مِرْط‎ 
يريد الته ليذهب عنكم الرجس أهل البيت» الآية وذكر فى حديث المباهلة:‎ 


«اللهم هؤلاء أهل بیتی». 


.١؟14‎ : البقرة‎ )١( 

(۲) وذلك في AVI‏ « فبهت الذي كفر واش لايهدي القوم الظالمين) البقرة : TOA‏ و من كفر بعد 
ذلك فأولئك هم الفاسقون) النور : ۵۵. و والكافرون هم الظالمون» البقرة : 4 ۲۵. 

. ٤ : المائدة‎ ۱ 

)٤(‏ المائدة : ۲ . والموجود في النسخة: «الیوم أكملت لکم دينكم» مكررة کالاولی. 

pm eee (0) 

)1( الصافات : ۱۳۰ . 

(۷) الأحزاب : ۲۳ . 

. )۱۰( لاحظ الملحق رقم‎ (A) 


ومرط بکسر الميم کساء. وجمعه مُرُوط, والمرحل بالحاء المهملة المنقوش 
بصوف الابل, وبالجیم عليه صور Je Spall‏ وهي القدور, وفیه: قلنا لزيد نساؤه من 
أهل بیته! قال: لاء انه مها فترجع إلئ أهلها. 

وفی البخاري نحوه. 

وفي کتاب جامع الأصول: نزلت الآآية في بيت أم سلمة, وانها قالت له: 
Cl‏ من آهل البیت؟ قال SE] ANG‏ إلى خير. وفيه بعد جمعه لهم خاصّة: «اللهم 
هؤلاء أهل بيتي فاذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهیرآ». 

وفي حدیت ذکرهم نبي وقوله 9 لهم ذلك. وطلب pl‏ سلمة الدخول 
معهم ونفيهاء وفی بعض أحاديثهم طلبته عائشة وقال PAG‏ تنحي''' فتأمل. 

وفي [مسند] أحمد نحوه بطرق, وفي بعضها ذکر [الکساء]!۲ الخيبري 
ABA 8‏ «هؤلاء آهل بیتی» الخبر. وفي بعض: «هؤلاء آهل محمد». وفي 
تفسير الثعلبی وعن الحافظ نحو ذلك. وفي تفسير الوسیط, وفی مناقب 
الخوا ررمي بطرق, وتفسیر أبن کثیر والبغوی. وقال شارح ۳ النووي نساوه 
سن من اا ا ل ع Sg Metin‏ 

وبالجملة فرواياتهم متواترة, ومتفقة علی قول PEGS J‏ : «اللهم 
هؤلاء Jal‏ بيتي » فيفيد التخصیص فلا يرجع]!) فيه إلى غیرهم ولا إلى الاعم بعد 
تعيينه لا لهم. A oly‏ نزلت فيهم فلا تشمل غیرهم. محمد وعلي وفاطمة 


(۱) الصواعق لابن حجر : ص ۸۵ ط مصر 

(۲) في النسخة «الکسائي». 

(۳) شرح صحیح مسلم للنووي. ج ۱۵ ص ۱۸۰ . 
(4) في النسخة : «فلیرجع» . 


والحسن والحسین( جزماً إلا ما كان مثلهم وفی صلبهم فهم التسعة خاصّة لا 
Leahy ae‏ ترجع في تعيين المُطهّر هذا التطهیر وليس إلا هم بالاتفاق, ولا يمكن 
اعتبار الاعم » a>‏ فانحصر فيهم BOE‏ 

ولا پنافی الرجوع إلى اللساء Oy‏ فالاية الواحدة تشتمل على الحكمين 
فكيف CEA‏ ولو وجب سوق الآية على حکم اية بطل القرآن, إن لم نقل بتغییر 
التر تیب اللفظی من أهل التغيير: ومعلوم ارادة الحصر والد لالة عليه من قوله تعالی: 
نما يريد الله لیذهب عنکم الرجس أهل البیت ویطهرکم تطهیرا4" وأنه طبق 
LI,‏ لدعوة الرسول -ولا صارف لله. ولا مانع له عن ارادة vail‏ ما آراد الله 
تطهیرهم باعظم الطرق مقام الارادة - فیدخل فيه جميع مقاماتهم دونها فکلها 
مرادة. والمراد لا یتاخر عنهاء فهي عصمة حقيقية في جميع مقامات وجوده عن 
جمیم المنافیات, Lad‏ وشهادة, في الاعتقاد والأقوال والافعال وسائر الأحوال, 
عمداً وسهواً وخطأء بالنسبة لهم في الأمور الداخلة والخارجة عن اختیار. لا عن 
إكراه واجبار, قال الله تعالئ: «الله أعلم حيث يجعل رسالته4'" ولذا آتی فى 
التطهیر بالجمم. 051 بالمصدر الموجب لتفسیره هذه العصمة بهذاء وهو المناسب 
لمن هو قرین القران ولا بفارقه. ومن كان یعبد الله قبل خلق الخلق. وغیره مما 
وُصِفُوا به فیما سبق من الأحاديث. 


و کذا ما سمعت «على مع الحق والحق مع على فانه بوجب طهارته 


(5) اشماء اة أصحاب BALLS‏ هنا قد وقعت بدلاً من الضمیر في كلمة غیرهم . 
(۲) الاحزاب : 38 , 

(۳) الأنعام : ۱۲۶ . 

(0) لاحظ الملحق رقم‎ )٤( 


NN n N SESE KA aS RAR‏ التواقب 


all IS‏ فأين هذه وشيوخهم؟ بل هم علی الضد من ذلك. وكذا ما قالوه فى عصمة 
GAG‏ ولقد آثبت الله بهذه الآية لهم من جميع الكمالات الممكنة [للممکن ], 
وطهار تهم من جمیع النقائص والأرجاس, في جميع المقامات. فى سرهم 
وبواطنهم وظواهرهم ما لا يمكن شرحه, واعطاهم ولم بقطع مدده عنهم ولذا عبّر 
(Lede‏ فتأمل! 

(والنجم) لا نهاية له, فاذا عرفت تفصیل هذا الاحتمال الذي يطول بسطه. 
لا يخفئ عليك Ble‏ على الكل في JU‏ وبقصر دونهم الکل فَمَنْ هو أولى 
BIL‏ وأحق ly‏ هم BQ‏ أو الابعدون Usd‏ ومعنی» والمضادون Id‏ وصنة 
وفعلا؟ لا أجدك تقول لیس OSL bY‏ إن كنت طالب الحق وسالماً عن العناد 
ar‏ الرشاد. و [قد] کتبتٌ رسالة مستقلة عجيبة فى تفسیر الاية. 

السابعة: قول الله تعالی في المباهلة وقصتها مشهورة وقال: # ندع أبناءنا 
وأبناءكم ونساءنا ونساءكم وأنفسنا وأنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على 
الکاذبین #(". 

اتفق الكل على آنه seat‏ إنما خرج بفاطمة غل والحسن يا 
والحسين ا وعلی ML‏ خاصة. aly‏ قال: هؤلاء أهل بيتي فيختص بهم Bob‏ 
والكل علئ أن المراد بالأبناء في الآية الحسن والحسين BEL‏ وبالنساء فاطمة, 
وبالأنفس علي BB‏ ولا نزاع ad‏ 

وقال FEB‏ «أنت نفسي التي بين جنبي» وهذا لشدة الاتصال والقرب 
والمشابهة. ولما سبق من بعض ey ole‏ السابقة, وقال AR‏ «آنا من عله 


ANS Slee) 


وعليٌ oe‏ وقال تعالی: ‏ ذرية بعضها من بعض#'" ولایتم الطرد والعکس 
إلا بكون طينتهم واحدة, ولم يشاركهم أحد في حقيقتهاء نعم مشاركة نوعية في 
ظهو رهم فهي (أمنية) خاصّة أقربيّة, وهو من بابهم والبدلية ومن الابواب الظاهرة. 
ولکن ile‏ سبیل الفرعية کظهور الاستنارة في Plow‏ من المستنیر. 

قال الله تعالی: إن آولی الناس بإبراهيم لَلّذينَ آتبعوه وهذا النبي ۲۳۱6 
الاية والتبعية تنقسم إلى ذاتية وبدلية, والی عرضية [و] مشابهية, ولكل مقام مميرٌ 
بینهما واعرفه, ونحو هذا كثير في الکتاب والسنة, ومعلوم ان تق یکون کذ لك هو 
الأحق بالخلافة العامة والنيابة بعده لاا بلا فصل. فانه نفسه. 

وننقل الکلام بعده إلى الأقرب. ویدل على ذلك حديث أنه باب المدينة كما 
سب قال تال في شأنمحمد ل ai‏ 
فبعداً وسفن لمن رغب بها عن نفسه BG‏ وهو علىٌ مطابق اية المباهلة, وقال 
تعالی في شان عیسی MI‏ « تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك» ١!‏ وهو 
على فلا يعرفه عيسى إلا » am‏ وإضافتها له تعالی تعظيماً و تشر فا وتنويهاً 
كما قال نبيّي وروحی و [ولیی] وهو ولي عز لا ولي ذل» قال تعالی: alg}‏ يكن له 
Sy‏ من WE Ja‏ وقال تعالئ: « عليكم أنفسكم لا يضرّكم من "١4 fut‏ الآية 


. راجع ص‎ )١( 
YE : آل عمران‎ ۱ 

(۲) آل عمران : 1۸ . 

. )۱( راجع الملحق رقم‎ )٤( 
. ۱۲۰ : التوبة‎ )۵( 

. ١١١ : المائدة‎ )١( 
۰۱۱۱ : الاسراء‎ )۷( 


۱ الماند: : ۱۰۵ . 


فأوجب Wha jd‏ وترك ve pe‏ وأنه ضلال. وهو باب الهدی sites‏ زيادة. 
ولا بترك ظاهر GUY‏ للقران بطون ووجوه. وکلها Cad Aim‏ نسبته منه Sea‏ 
والعالم نسبة النفس من الجسد. فهل یمکن [عدم] بقاءه ونفعها والانتفاع بها" 
والنفس الامرة بالسوء هي ضدها ومنتهی الضلال. 

ولقد جمع على تا هذه الخاصة التي أنزل فيها قرآناً ونوّه به بما لا بنکره 
as Sila‏ له زو لوا عله Ul ay bak te‏ لا تتضیها pds Sia‏ 
ویحصیها الله تعالی الذي حاط بکل شيء» ولا تستعظم هذه وتستبعده ولولا 
الاختصار لأشرت إلى مجمل من ذلك هنا. ولکن هذا إشارة إلى مجمله. و تفصیله 
أكثره في مجلدات. 

ولندکر لك بعضاً من ذكر القصة وخروجه بعلي وفاطمة والحسنین ails‏ لم 
ينتقص للا يكون إحالة على غائب فقد يعاند Gar‏ ويكذب. 

فنقول": ذكر ذلك مسلم في صحيحه بطرق, والحميدي في الجمع بين 
الصحیحین» وجامع الاصول لابن الانينه وفي المشكوة وتفسير التعلبى عن مقاتل 
والكلبي. وفیه ol‏ اسقف نجران قال: یا معاشر التصاری ات iY‏ وجوهاً لو سألوا 
الله أن يزيل جبلاً من مكانه لأزاله. فلا تبتهلوا فتهلکواء ولا يبقئ على وجه 
الأرض نصراني إلى يوم القيامة. وفي تفسير الرازي مثله. 


وروی في مناقب الخوارزمي (والأخرئ) وفي كتاب توضيح الدلائل 


العكس. فکذا حاجة العالم لعلي BE‏ 
الع AO Ged‏ 


ومطالب السوّل لابن طلحة الشافعی, وفی‌الصواعق, وفي الفصول المهمة في سبب 
نزول AVI‏ ورواه آبو داود والحاکم في مستدرکه, والکامل لابن الاثیر ومصابیح 
acs gl‏ إلئ سائر کتب أحاديثهم وتفاسیرهم وسیرهم ما يطول نقله. 

ثم نرجع ونقول: دا کان عل نف محمد ورووا عنه: «أنت نفسي التي بین 
جنبی» ولیس المراد حقيقة مطلقاً لامتناعها بديهية فیراعی الأقرب فهو الأقرب 
إليه من جمیع من سواه. فهو كذلك. فهو بابه. وتفصیله علمه ودینه وخزانته. ولدا 
كان Lad ana‏ وشهادة ولم یفارقه حتی واراه في القبرء 45539 منه وتکون نسبته 
منه نسبة الکرسي من العرش والتفصیل من الا جمال. والارادة من المشيئةء والباء 
من الألف. واللفس من العقل إلى غير ذلك. وکذا نسبة الثاني من الأول لکن على 
التضاد في قبضة السماء. 

فد اف تا ابو سید وال تارف :و تشه وا لیا 
وغيرها بعلى. وكان أعظم ايات محمد SE‏ ومحمد صاحب الحوض shes‏ 
ساقیه, ومحمد صاحب اللواء وعلى حامله, ومالك مفاتيح الجنان والنيران 
ویدفعها لعليء وهو الفا legs‏ و ا ند رالد ند ومد ابو التا ت ورال نیت 
الخلق, وبه التمييز. وهو Fhe‏ إلى غير ذلك مما يطول نقل اجماله. 

فقل لي: هل يستحق أحد الخلافة غير ع لور لد SAR‏ إنه لمن 
المحال بل لا يمكن أن يكون في الكون غيره. ولو فرض لا يكون فيه rt‏ بل 
ليس الا هو ثم بدله. وحكمهم Joly‏ فهم باب واحد ينفصل إلى أبواب ثلاثة عشر. 
وجميع من سواهم من شعاعهم. ولنقطع جري القلم. والمعاند لا يرجع ولو تاتيه 
بجميع الایات. وستأتي زيادة في ذلك إن شاء الله تعالی. 

ولا خفاء في أن ol all‏ بأبنائنا الحسن والحسین نصا وإجماعاً. ونسبهما 


إليه SEBS‏ دليل ظاهر على آنهما من صلبه وهو كذلك. وان انتسبا إليه من البنت 
فالنطفتان لهما دخل في [خلق]) نطفة الولد قال الله تعالی: من نُطفة 
آمشاج۲(4 أي [مختلطة]: مني الرجل بمنی المرأة. «يخرج من بين الصلب 
والترائب4'". 

ونطفة الأب كالمادة والأم كالصورة قال ail‏ تعالی: ‏ بصورکم في الأرحام 
كيف felts‏ ولهذا دخل عیسی لا في ذرية نوح وإبراهيم من جهة الأ 
اا پاک وال رانا کف ا و و 
ليس المراد [الأبناء]!*) المجازية, وإلا لم يكن محل بحث ونزاع, بل الحقيقة. 

والحاصل أن BAL do‏ في صلب محمد» وخروجهما من صلبه مما لا 
شك فيه ولا شبهة تعتریه, ولا يمكن کونه محل نزاع. إلا من مُجتر معاند. وطینتهم 
واحدة, وذرية الرسول من NS‏ على 3ء ولا ینافی ذلك بيت الشعر المشهور 
الذي حول العرب يدور: 

MeL! بنوهن آبناء الرجال‎ ise ts) gob as 

فلا عبرة به, وهو من جهل GLEN‏ أو مؤول على التریب. والظاهر أن 

الامامية لا يختلفون في ذلك, oly‏ كان لهم اختلاف في آن ولد الت oY gl‏ الصلب 


(۱) في النسخة: «المخلق». 

(1) الانسان + ۲. 

(۳) الطارق : ۷ . 

(۶) آل عمران : 1 . 

)0( في النسخة: «أبناء». 

)1( هذا البیت ينسب الى الفرزدی وهو في الدیوان. ص ۱۷ ۲. وفي خزانة الادب للبغدادي: 
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حقيقة لأبيها آم مجازاً. والظاهر من مرادهم بحسب العرف الاستعمالي. وما 
بلاحظ فی دعواهم لاا فجعل دعوة الابن ودعاءه باسم الام وفیه اشا سد 
جميل» وعلیه الرواية المروية عن الصادق عة في منعه الخمس واعطائه الزكاة, 
واستدل AVG‏ 

وكذا ما في الینبوع ومناقب ابن شهراشوب» عنه ٤ر‏ : «إن لي خصالا 
شارکتنی بها يا علي ولك مثلهاء ولك خصال لم أشاركك بهاء لك زوجة ولیس لي 
مثلها. ولك صهر ولیس لي مثله. ولك ابنان وليس 8 ابنان مثلهما»!" 
BELLS SE‏ عند ويد بحسب الظاهر, وما ينسبون إليه بحسب الصّلب» فيصح 
السلب بهذا القید. ولا يمكن بحسب الأول ولا تنافي لاختلاف الموضوع. وليس 
هنا موضع البحث في هذه المسألة. 

واتفق الکل والنص أيضاً على إرادة فاطمة من النساء, وعيّر بالجمع عنها 
وهو يدل على تفضیلها على جمیع النساء. ورووا سيدة نساء العالمین. وین مر یم 
وغیرها من هذه المر تبة والتطهیر. فهی الليلة المبار rls AS‏ الائمة. ولم يكن لها كفو 
إل على AA‏ و الات دونه كما رووه في کتبهم!۲» وغیر ذلك من 
الأدلة لا تحصئء بل نقول [هي] أفضل الخلق طرّا غير أبيها وبعلها والأحد عشر 
المعصومين. ورواياتهم كثيرة مصرحة به كرواية أخذ العهد والإختبار وغيرهاء ثم 
ا ل مین 

بقول بعض العامة: ان عائشة افضل من فاطمة او الأ ولق انه لمن الاکاذیب 
(۱) المناقب لابن شهراشوب : ج ۲ ص ۲۱۲ یاختلاف یسیر . 


( في قصة خطبة بعض الصحابة لهاي . راجع : مناقب الخوارزمي : ص NEV TEN‏ نذكرة 
الخواص: ص ۱ ۰ ۲. 


اط اف و اد isis‏ عادو و اعا ار عردو قل Stas‏ کی 
ذلك وتبين أن قائله يكشف عن آمر في نفسه, ولولا الخروج عن المقصود لذكرت 
جملة من ذلك هناء وان احتاج إلى مجلدات مفردة. وفيما سبق ويأتى اشارات 
Wa‏ پل دلبل صریح قطن فتدبر واسترشد إن کنت طالب ژشد pb‏ معاند ولا 
وجداني, تقُول: أقول بهذا ولا آسمع غيره مطلقاً. 

الشامنة: قال الله تعالئ: LGN}‏ نت منذرٌ ولکل قوم hala‏ فعيّن وبين 
أنه GEG‏ مُنَذِرٌ بشريعة. ومقامه مقام إجمال وإن لکل قوم sole‏ فلا يكون القرآن 
Aa gars‏ کر cule soul eee SSA‏ یحتاج ال 
الوه fal hall gay‏ عنه, وعرفت من Whe hall aT‏ نفسه. وق 
باب المدينة. وغير ذلك مما يدل علی أنه الأقرب له وتفاصیل دینه وظهوره به 
وهو مقام الهداية والاهتداء» فيجب WLS‏ الهادي بعده. 

وهكذا بالبدلية مثله القرب. فکانه قال: على بعده الهادي. وهکذا إلى 
آخرهم هل » وذکرهم بلفظ الهداية الواجب استمرارها اشارة إلى العلة المُوجبة 
ly‏ وعدم إمكان الاستغناء عنهاء والاشارة ال مجمل صفاتهاء وان محل هداية 
2 الکون له الواسطة العامة والاقريية. وتتزیهه عن نقائص أمته 
وغیر ذلك. فقد تضمنت :هذه اللفظة الاشارة [ail] adl‏ الغاية والعلة ley‏ هو ale‏ 
وهکذا کلام ail‏ تعالی. 


(۱) أحاديث تفضیل فاطمة على کل اللساء ومنهن عائشة راجع فیها : تذكرة الخواص : 
(۲) الرعد:: ۷ . 


ورد(" تفسیرها عندهم بعلي WL‏ وأنه لا يجوز على الصراط الا [مَن] 
del, ete‏ فى عل Gab‏ وال خادیت السالفةه تمن هذه قرا جا املو اقل 
إنما ote‏ ويهدى بالفس وسمعت قول الله تعالی فيه: 8 وأنفسنا وأنفسکم4 ۲ 
وهو نفسل Pa.‏ وهو كناية عما عرفناء وقال: «أنت نفسی»"۲ الخ. 

فتأمل في قوله تعالی: ‏ ویحذرکم الله نفسه۱4* اي مخالفة علي بو جه 
eee aks‏ اه Sipe Gee‏ با میا 
ونسبتها لنفسه تعظيماً لها per‏ وتشريفاً ونحوها کثیر. و یصح إرادتها ایض من 
قوله تعالی: # واصطنعتك لنفسي4!"! فهم مقدماته "" ومن ۳ عليهم العهد 
بالاقرار به ونصرته. وسینصرونه في الرجعة عجل الله فرجهم, وهو أحد الوجوه 
في الحديث المتفق عليه عند الكل PEGs‏ : «من عرف نفسه فقد عرف ربه» 
لان الهادي بمعنئ Tee‏ الطريق له. والإيصال المطلوب يتوقف عليه الكل 
فتدخل المعرفة فهي بهء ومنه التعريف ومعرفته : Wal‏ ایض كالتوسي وال سا 
فصح الحديث بغير منافاة لباقي ا ۳ 


. ۱۷۷ / ۲ : راجع : شواهد التنزيل للحسکاني : ۱ / ۳۸۱ - ۳۹۵ الرياض النضرة‎ )١( 

(۲) ال عمران : 1۱ 

(۲) لاحظ الملحق رقم (VY)‏ وکذا شواهد التنزيل : ۱ / ۳۸۱. 

. ۲۸ : ال عمران‎ )٤( 

۱ : ab (0) 

cl (0)‏ أو افوة الأنياء الاين مدید شده تعابه فيضن ا ب نهد رالاق رال Elly‏ 
الواردة في تفسیرها. 

(۷) شرح TL‏ كلمة قصيرة لابن میثم : الكلمة السادسة. 

. في النسخة هکدا : «إرادة»‎ (A) 


ولکلامه وجوه کالقران ولهم من جمیعها المخرج» فیصح لك القول بأنه MA‏ 
بهذا المعنی كما دل عليه الکتاب. وما نقل عن الرسول» وصرح به صافی الا عتبار. 

ولا شك في استمداد الهادي لشريعة نبي Moan‏ 

فقل لي: هل يمكن کون هذه المرتبة التي نص الله عليها ورسوله لغير 
على ليد حتئ يكون هو الخليفة؟ نعم يكون رئيس الضلال. فضد الصفة لضد 
الموصوف ولا يمكن خلافه, وقال تعالئ: ‏ أفمن يهدي إلى الحق أحق أن ١! Gd‏ 
LVI, AI‏ احقية وجوب" ولا یجوز التقدم والحکم بغیر حکم ال 
ورسو له اشا وتعيينه, كما هو الواجب علی كل من قد وزعم تبعیته LS‏ حکم به 
محکم الکتاب والسنة والاعتبار والاجماع. 

التاسعة: قال الله تعالی: # سنریهم آیاتنا فى الافاق وفى انفسهم4 ۱" الابة 
وتشمل الایات ما يدل عليه وعلی صفاته الذاتية والفعلية. وعموم لطفه ورحمته 
بخلقه. وحجته ودلیلها, وتری الانسان لا بستقیم بتدییر بدنه بحسب نفسه» و تنزله 
وتمدنه الا بکمال عقله ونفسه, وهو الرئیس له فیما برجم لد فکیف لم تضم فرداً 
Lay‏ وبضیع الغا كله من غير وو کذاك زمن التکلیف, بحيث لو فسد 
بطل تكليفه واختل نظامه, كما في الانسان إنه لَمِنَ المحال, وهذا برهان عقلي وکم 
مثله تضيّنهٌ الکتاب والسنة. 


العاشرة: قال تعالی الله يصطفى من الملائكة رسلا ومن الناس ۶۱4 


AN 9 وت‎ 

asta)‏ فا لسن الاو توا ای تا کے کے وچو دای ععه ره از 
ae‏ الاد انها بن Sollee‏ ورن لا عی Sela‏ 

(۳) فصلت : ۵۳ . 


VO : الحج‎ (4 ) 


> اصطفی آدم ونوحاً Jig‏ ابراهیم وآل عمران على العالمین6 ۱۲ و ال محمد 
داخلون Lee‏ في آل إبراهيم وعُيْنُوا في آية التطهیر Mae‏ ونحوها کثیر في 
القرآن» فنقول: 

قد رووا في غير حدیث سبق بعضها!" آن ail‏ آول من اختار ميد FE‏ 
لما اطلع إلى الأرض ثم على في الثانية وهکذاء ولا شك انه لا يقع اصطفاء الله إلا 
على الاكمل الأفضل إذ لا جهل فيه ولا مانع له باتفاق كل مَن أثبت الله. وهذا 
بوجب كونه الأقرب إليه SAB‏ وأنه الخليفة بعده لاستحالة تحققها في غیره. بل 
لا مگ 

وفي مناقب الخوارزمي من طرق سبق بعضها SEMA‏ قال لفاطمة: oly‏ 
al‏ اطلم إلى الارض اطلاعة فاختار أباك فبعثه نبياً ثم اطلع ثانية فاختار بعلك 
وأوحي لي أن آختاره وصیأ»۱* 

عن الدارقطني مثله, ونحوه كثير منهم. وهو يدل كما سبق على أفضليته علئ 
جمیع من سوا فمن زعم خلافه من العامة العمياء فقد افتری زوراء وکذب الله 
ورسوله, ویدل عليه أيضاً ما رووه من obs‏ فضائل الأنبياء السابقین. 

ولنذکر بعض ذلك لضیق المقام عن الاستقصاء والوقت: فعن الواقدي 
مرفوعاً إلى آبي الحمیرا قال: قال النبي PAG‏ «من اراد ان ینظر إلى آدم في 


ST ال عمران:‎ )١( 

(۲) الأحزاب : ۳۳ . 

(۳) المناقب لابن المغازلی . برقم (ITT)‏ ص AV‏ تذکرة الخواص : ص ۳۰۷ . 

. ۱۳ مناقب الخوارزمي. ص‎ )٤( 

)0( جمعات : جمع الشيء جماعه ومجموعه أي کل آفراده أو أصول الافراد. معجم وسیط : 
ج۱ ص ۱۳۵. 


علمه, وإلئ نوح في فهمه. وإلئ یحبی في زهده» وإلئ موسی في بطشه. فلینظر إلى 
على بن أبي طالب لاا 

اقول: 

ولیس [على] الله بمستنكر أن يجمع العالم في rely‏ 

وعن البيهقي مسنداً آن رسول dl‏ قال: gan‏ آراد ان ینظر إن آدم فی علمه, 
وإلئ نوح في نقواه, والی ابرهیم في حلمه, والی موسی في هيئته. وإلئ عیسی في 
عبادته. فلينظر إلى علي بن آبي ABN‏ 

وعن الصحائف وهداية السعداء وجواهر الأخبار عن ple‏ بن عبدالله قال: 
قال النبي SEG‏ «من أحب أن ینظر إلى اسرافیل في هيبته. وإلئ ميكائيل في 
رتبته» والی جبرئیل في جلالته. idly‏ آدم في علمه» idly‏ نوح فى خشیته. وإلىئ 
إبراهيم في خلته» والی یعقوب في حزنه, والی يوسف في جماله, والی موسی في 
مناجاته» وإلئ أيوب في صبره. وإلئ يحبيئ في زهده. وإلئ يونس في ورعه. وإلئ 
عيسئ في سنته. وإلئ محمد في حسبه وخلقه, فلينظر لعلي بن أبي طالب. فان فيه 
تسعين خصلة من خصال الأنبياء جمعها الله فيه. ولم تجتمع لأخد غیره»(* 

ley عن مسند أحمد والبهيقى‎ Mi شرح ابن ۳ الحديد على النهج‎ os 


(۱) الرواية ذكرها الخوارزمي في مقتل الحسین1: ص 44 وهي عن أبي راشد عن أبي 
الحمراء. وذكرها ابن المغازلي في مناقبه : رقم ۲۵1 ص ۲۱۲ . 

(۲) پنسب هذا البیت لامیر العومنين وسید الموحدین علي بن أبن طالب BB‏ 

(۳) نقله عن ابن Sle‏ في ترجمة PLY‏ على عن تاریخه : ۲ / ۲۸۰ ط. بیروت عن سنن 
البیهقی. 

)£( الظاهر ان هذه الرواية ملفقة من عدة روایات. ومصادرها المذکورة غير متوفرة عندنا 
لنتأكد من ذلك . 


عن النبی لش قال: «من آراد أن ینظر إلى نوح في عزمه. وإلئ آدم في علمه, 
والی إبراهيم في حلمه, وإلئ موسی في فطنته. وإلئ عیسی في زهده. فلینظر إلى 
علي بن أبي طالب»(٩.‏ 

وفي كتاب الذهب [ظ: الذائب] للسيّد أحمد والبهيقي وذكر alte‏ ومضمونها 
كثير عندهم» وما اشتملت عليه لا يسع بيانه. إلا أنها صريحة ظاهراً في أفضليته 
وجمعه mg Lad)‏ وإن لم يسم وا شت محمد GEG‏ وهو وصیه» وكذا ما دل 
علی توسل آدم به aly‏ وقبول توبته بهم. كما في مناقب الخوارزمي والبخاری 
وابن المغازلي والدارقطني وغیرهم مما يطول عدده”"" 

ثم نرجع ونقول: الله بصطفي من‌الملانكة رسلاً ومنالناس eg‏ ظاهر لا 
مرية فيه. ثم ترجع مع العامة إلى التعيين» فمن الملائكة جبرئيل واسرافيل 
ونحوهم ممن جعلهم رسلاً في وحی وغیره مما يريد از ن یفعل Jal‏ الارض, ولا 
شا alg‏ بواسطة الرسل الذین ین الناس لاستحالة نزولهم ال ميرم ولا 
بجوز ان یکونوا غير مَنْ طهرهم الله واختصهم وجعلهم خاصته. وخاصة رسله. 
وجعل فيهم الحكم ومزايا العلم وغيره مما يتفرع منه, وأيدهم بالمعاجز كما سبق 
ویاتی. وال لزم الخلل في أفعاله وعدم انتظام الوجود فينتفي athe‏ وحکمتة فیبطل 
هو فلا یکون ال محمداً وآله. وهو ما نقول, وإن كان الناس حسدوهم علیه, قال 


اله تعالی: «أم يحسدون الناس علی ما آتاهم الله من فضله فقد آتینا آل 


)۱ شرح النهج لابن أبي الحدید : 1۹/۲ 


إبراهيم الکتاب والحکمة وآتیناهم ملكأ عظيماً» ٩۱۱‏ 

وما في الاية و تفریعها يدل على أن حسدهم على النبوة والحکم. ولیس إلا 
في محمد و آله طا . فتكون هذه الاية أيضاً نصا فى خلافتهم وولايتهم العامة, 
ونّصيّهم GE‏ ذلك افتراء علئ الله ورسوله واا . ورد عليه وعلئ رسوله, ثم 
ale Sats‏ الاصطفاء وكذا الاختيار الاتي لا يدل ide‏ تساويهم مع غيرهم في 
الكون» وهم BOL‏ أفضل وأسبق, وسبق تصریح بعض [رواباتهم] به. والمراد 
بالاصطفاء مطلق الاختيار والاشتراك بحسب الامكان ورتبة المشيئة العامة, فلا 
als‏ بين الاحادیث, وهذه [آية] التطهير السابقة الدالة على سبق [رتبة] كونهم 
فتدبر. 

الحادية عشر : قال الله تعالی ‏ وکونوا مع الصادقین ۲۱ فامر الله بالکون 
معهم. وهو للوجوب. ولیس المراد إلا اتباعهم والتأسی بهم ولا ناسخ لهذه الآية 
بل حکمها مستمرء فنرجع مع العامة إلى تعيينهم. والمتصف بهده الصفة وهو الصدق 
أي المطابقة للواقع» فما خالفه لیس بصدق, وان لم يكن عن عمد, بل وحتی ما وقع 
سهواً وغلطاً يصدق عليه أنه غير مطابق للواقع» وان لم يلزم فيه الاثم. 

فوجب كونهم منزهين حتئ عن السهو والغلط, وهو المناسب لعموم أمره 
قلا بالکون معهم مظتنا الدال علی العموم. Ty‏ شارکوهم فی بعض نقائصهم. 


(۱) النساء : ۵۶ . 
(۲) التوبة : ۱۱۹ . 


والتکلیف, آو Jo!‏ والثاني نظراژهم؟ لا أجد نفسك تقول بالثاني ال اها د 
والححة عليك حينئذ ظاهرة, فتتر ك Jel al‏ 

ومعلوم آن المراد بهم الاشخاص لا الاجماع LS‏ زعم |مامهم الرازي٩)‏ 
على أنه بمعناه عندهم مستحیل, ولا یتصور عصم الامة بغیر معصوم. ووجود 
الصفة توجب وجود معصوم, وأكثرهم على أن الإجماع منقطع بعد زمن الصحابة, 
على أنه Jab‏ في الأحكام فکیف یتحقق الکون معه. وای معني لم بصححه ولا 

ی ا ل 

oles TT‏ شرف له کما هو ظاهر LS‏ سبق, فتامل واهتد 
ودعهم وما بفترون. 

الثانية عشر :قال wl‏ تعالی: # وربك یخلق ما بشاء ویختار ما كان لهم 
)6545 سبحان الله وتعالی عما يشركون؟!" #إني جاعل في الأرض 
خليفة۲۲4 الایات, فجعل الاختیار في Sy ASN‏ لهم كه 

وروی الحافظ الشيرازي في تاريخه المستخرج من التفاسیر الأثني عشر 
باسناده إلى أنس بن مالك قال: CULL‏ رسول الله عن معنی قوله تعالی: ‏ وربك 
یخلق ما بشاء ویختار ما كان لهم الخِيَرَة€ قال: «إن الله GLE‏ ادم من طين كيف 
او لله اختارني وأهل بيتي على جمیع الخلق فانتجبنا. فجعلنی الرسول 
وجعل علي بن أبي طالب الوصي, : نم قال: ما كان لهم الخيَرَة) وما جعلت 
الا اروا از او وه انم وت اس 


(۱) راجع: التفسیر الکبیر للفخر الرازي. م۸ ج1١‏ ص ۲۲۱ ط. دار احیاء التراث العربي . 
(Y)‏ القصص : 18 . 
(۳) البقرة : AY‏ 


خلقه. ثم قال: و سبحان اله وتعالی عما بشرکون4 يعني تنزيه الله عما يشرك به 
کفار مكة, ثم قال: 8 وربك» يا محمد alas‏ ما نکن صدورهم6 من بعض 
المنافقین لك ولاهل بيتك»".. 

آقول: بل صريح الآآية أن نصب غير ما اختاره اله شرك بكل معنی وبسطه لا 
یناسب هناء وکذا الخلافة في الاو eae Sle‏ هو نت حب 
جهلهم. وبطلان اختیارهم. GS‏ الأجلاف والمنافقین؟ les‏ الکلام على 
AY‏ التانية منفرد!۳. 

فنقول: هل يصح أن یختار الله غير من سبق؟ بل نقول: لا يمكن غیره لما 
سبق ویاتی, لا اختیار للعامة و[أما] منصوبهم فليس هو خليفة من الله ورسوله. 
ولا لله BIE‏ شرك وهم WIS‏ وبّن أنه المعطي الأسماء في ال اكرات 
التيمي والعدوي وأضل بهم ین هذه الرتبة والعطية. بل ما ادعيت فيهم والأدلة 
المبطلة لجريان الاختيار متواترة لا يناسب ذکرهاء بل لا اختيار للمكلف في 
حكم مطلقاً بل هو إلئ الله بّنه علئ لسان رسوله. 

الثالثة عشر :قال الله تعالی: #9 وما كنا عن الخلق le ae‏ ا ت 
الانسان أن بترك سدی۱6* ونحوهاء ومعلوم لزوم ذلك عليه تعالی لو قبض 
نبيّه BBG‏ إليه ولم يُقِمْ خليفة بدله ew‏ مسده» بل ترکهم واختیارهم وفوض البهم 


. 1٩ : القصص‎ )۱( 

Sg ie VA ر حديت ۱۵۲ ناب‎ pln.) 
. ۱۲۹ سياتي في ص‎ )۳( 

(۶) المومنون : 1۸ . 

)0( القيامة : ۳۰ . 


تکاليفهم. فانه نوع إهمال ویلزمه الرضا بجمیع ما يفعلونه. وهو یبطل 
التکلیف بربوبیته فتدبر. 

الرابعة عشر : قوله تعالی: ولو ردّوه إلى الرسول والی أولي الامر منهم 
لعلمه الذین یستتبطونه منهم6 ۱۲ 

وبيان الاستدلال: أن الله أمرني [با] الرجوع فیما بقع فيه التشاجر 
والاختلاف اما نقلاً أو عقلاً لهم ]. وهو أكثر من [أن يحصى]!" إن لم نقل بعمومه 
فانه واقع في الأصول وفی الفروع» ومجمل الاتفاق فى بعض الكليات غير نافع 
ودافع, وفيها الأدلة منهم طافحة, ولا يصح آمره تعالی بالرد إليهم في DS‏ وهو 
كأحدهم [ظ: بل] بكثير عليهم في كل ما يحتاجون إليه لعدم كونه Sal‏ للرد بان 
یکون بهذه الصفة. وغیره عاص قد حذر ان عنه وعن الرکون ad‏ ولیس WIS‏ إلا 
محمد واله طا فبالرد لهم يعرفه الدی يستنبطه منهم BOL‏ سواء فيه زمن 
الظهور والغيبة كهذا الزمن. BEL my‏ مبتدئهم ونيا ناك فى الخاتمة. 

الخامسة عشر : قال اله تعالئ: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي 
الأمر4"" لا جابر كوته الأمة وإلا فات VI‏ وعدم مصدوقه» ولا أمراء الجور 
السلاطينء بل خذر الله عنهم وعن سبیلهم. وعن الركون إليهم. وتوعد علیه. 
وينافيه اطلاق الطاعة في الاية الراجع للعموم هناء وجعل الطاعة لله والرسول 
وأولي الامر واحدة تدل على العصمة والافتقار إليهم. كما لرسول ان BEE‏ وغير 
ذلك وجدت في بعض الآبة WY‏ طاعة الرسول فتعين كونهم نفسه, والموصوفون 
(۱) النساء : A۳‏ . 


(۲) لعل هنا سقطاً فاضفنا الكلمة DULY‏ العبارة. 
)۳( النساء : 68 


بما سبق, و تتمیم البیان ظاهر كما سبق للفطن. 

السادسة عشرة: قال الله تعالی: < وجعلناهم dail‏ بهدون بأمرنا وأوحينا 
إليهم فعل الخیرات واقام الصلاة وایتاء الزكاة وکانوا لنا عابدین ۲4" ف جعل 
هدابتهم بأمره کما قال: الا يسبقونه بالقول وهم بأمره يعملون4!"' في 
الأفعال والأقوال وعن وحي لقوله: 9 وأوحينا إليهم) في جميع آفعالهم. فهم طبق 
أمره ورضاه لا يخرجون عنه طرفة عين أبدا في حركة وسكون. 

وقال تعالئ في أضدادهم: لا وجعلناهم ائمة يدعون إلى النار ويوم 
القيامة لا ينصرون * وأتبعناهم في هذه الدنيا لعنة ويوم القيامة هم من 
النقيوحين » افع لا عن آمره ورضاه. بل لرن واختیارهم, ومرادون خرف 
ویدعون إلى QUI‏ وحالهم دئياً و اخرة كما ذکر. 

فقل لی: من الموصوفون بالصفات الاول والقائم بهاد هل هو محمد اله 
المعصومون أو الاولون ths‏ الامویین والعباسیین؟ ون الموصوف بالثانية 
القائم بها القسم الثاني أو الأول؟ لا أجدك تقول ال ما عليه الاجماع والنقل 
والکتاب وائوجدان ین al‏ لیس السوصوف JTL‏ إلا مت وان والباقي 
لأضدادهم, ولا یمکن خلافه من العکس, أو کون الكل کذلك على هدىّ أو ضلال 
فتدبر! وان اکتفینا بالاشارة فيه وفی غیره بسبب الوقت وطلبة السائل وکترة 
الشواغل وأزيدك وضوحاً وآقول: 

قد عرفتهم بأسمائهم من طرقهم إجمالاً كما في الصحاح وغیرها من کتبهم. 
(۱) الأنبياء : ۷۳. 


. ۲۷ : الأنبياء‎ )۲( 
Pip is ene Des ae القصص‎ )۳( 


بقولهم: aon‏ من قریش اتنا عشر» آو «ما زال الدین قائماً آو عزیزا ما وله اتنا 
عشر من قربش»!" ونحوه مما تكرر فى كتبهم ولا يصح قوة الدين وقوامه لغيرهم 
كراد pale‏ رواک كه تانق عند الك ae‏ قينا عدم 
خر و جهم بالسیف انما وال ضر بالنبوة» ولا یکفی القران وهو صامت. وقرينه 
وعترته لن یفترقاء وهما اللذان خلفهما في أمته كما سبق فاکتف به. 

السابعة عشر : قال الله تعالی: GG‏ الله التي قد خلت في عباده)" 
وقال تعالئ: gh‏ تجد لسنة الله تبديلاً4 7" أو تحویلا!" فاخبر أن لله تعالئ سنة 
من قبل لا تتغیر» ولا فيها النسخ» وهو ما يرجع حكمه إلى الأصول. [و] لدلالة 
منصبها عليه. وشدة الافتقار إليها كالنبوة, بل تضيع وتفسد لولاها كما سبق ويأتي. 
ولقو Len GAGA‏ إن تمسکتم بهما لن USO al shart‏ رووه ونحوها القريبين من 
الفروع» والامامة من الاصول. «من مات ولم يعرف مام زمانه مات ميتة 
جاهلية». 

ومعلوم من السير والكتب السابقة أنه لم يمت نبي إلا استخلف بعده من آمته 


وأفضلهم وأقربهم إليه تعالی؟ وکیف يتركهم حباری ولم بقتف EL‏ الله فى أنبيائه 


(۱) لاحظ الملحق رتم (۳). 

.۸۵ : le )۲( 

(۳) الا حزاب : 1۳ . 

. ۳ : فاطر‎ )٤( 

)0( راجع الملحق رقم (۲) . 

)1( مسند الامام آحمد : ج۲ ص ۰۸۳ ۱۵۶ وج۳ ص EET‏ وفیه: an‏ مات بغیر امام مات 
ميته جاهلیه». 


a ۷۱۳‏ لماجي الما a Sc Re ace re Od AEA‏ وي فأ ونج ليو ats‏ اما ادق 5 god edt‏ الشهب التواقب 


وما كان يدعى من الرسل؟ فلا تتوقف في رد آهل السقيفة للنص وتبع الحسد 
والبغض الکامن, ودفعهم له عن مرتبته, أو تقول إن الرسول لیس بکامل وناقص. 
و برجع إلى جانب الله. 3755 متواتر النص والقرآن والعقل, فاختر لنفسك ما يحلو, 
Ll,‏ جلوس علي وسکوته عنهم وقتأء فلعلل وأسباب كثيرة وجری نحوه من 
الانبیاء والرسل, والدفع مشترك, بل هو فيه لیا احق وأولی. ولوجوه كثيرة عقلا 
وعندنا وعندهم لا يسع المقام ذکرها فلا تدل علی رضاه بما وقع. كما لا 
يدل فعل الشیطان مع قدرة الله عليه على رضاه بفعله, فان قالوا اکتفی بالبيان وأخرٌ 
لعل فکذا هنا فتدير! 

۱ الثامنة عشر : الهاء [رتبتها] الخامسة من الحروف. وهی مقام الشيعة بعد 
التمام. واصلها Mel‏ وإذا استبقت ظهر هو. وهو الحجاب. وإذا نزلتها في الر تبة 
الاولن وهی العشرات حصل TL‏ وعشرة طبق إسم علي. فجمع للإشارة'" إلى 
sul‏ العظیم. وورد أنه الاسم الأعظم, وقال الله تعالی: « وإِنَّهُ في أم الکتاب لدینا 
لعليٌ حَكِيم4!" فاسمه بطریق الهاء كما آشرنا الیه. وهي تسع هنا لفظاء وعليٌ 
المراد به العلم فهو المعنی فى الأصل وفي des lal‏ اشا بد اس بأم الکتاب 
لأنه abel‏ وسبق بیانه. فهل يمكن أن يكون الخليفة غیره؟ إنه لمن المحال. 

وفي الهاء س آخر, وهو ان بتکریرها أربعاً لاظهار سر التربيع الذي قام به 
کل شيء بحصل عشرون هي مطابق الکاف في «كن» وبتکریرها مرتان ينطق 
بالیاء عشرة وتضربها فيها. يحصل خمسون مطابق النون في كن. مطابق المشيئة 


)1( فى النسخة هکذا: «الی الاشارة» . 


(۲) الزخرف : ع 


التى قام بها كل شيء وبها وجد. وإذا جمعت زبر «کن» حصلت العين أول اسم 
على» ويشير لباقيه. وباضافة الكاف le‏ بحصل المطابق cho‏ وجمعت في قوله 
تعالئ: «كهيعص» ولا تستخفتٌ بأسرارهم وخواصّهم. وان خفی عليك ادراك واحد 
فبغيره كفاية وزيادة. 

التاسعة عشر :قال الله تعالئ: #إنما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا 
الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهم OR a gash,‏ وإنما للحصر الحقيقي 
باتفاق Jal‏ البيان والعلماء. وبه نزل الكتاب والسنة, والإستعمال وان استعمل 
لغیره فلقرينة وهی مفقودة هناء بل هي آقوی آدوات الحصر dele!‏ فهی الان 
Fal, as‏ من قاتا وشا وها اا قل aN.‏ کت هوان واو الحضر 
في قوله تعالی: « نما أنت منذر من يخشاها)' في الانذار النافع بالنسبة إلى 
القابل لا المعاند فلا منافاة, ونحوه: #إنما الموّمنون الذین اذا ذَُكِرَ ال وجلت 
Gaga gis‏ الآآية ولا منافاة, ولا رد بهاء على أنه لا بُبطل الحقيقة لقرينة ولو 
خارجة. والاً بطلت جمیع الحقائق ولا قائل به. 

وأما کون الآية نزلت في Be‏ خاصة فلا تختلف فيه الإمامية, والعامة لهم 
خلاف فيه وأقوال شاذة عندهم بنزولها في غيره عموماً أو be gad‏ لكن أكثرهم 
على ما نقول. وبه تتم الحجة لنا عليهم والبرهان, ولا عبرة [لغيرة] من طريقهم. 
كيف؟ وهو شاد عندهم. وينافي جعل ولاية الله ورسوله للمؤمنينء والتشريك 
بينهم بالواو, فلا يمكن كونها بالأول, أو بعبدالله بن سلام» أو في قضية عبدالله بن 


(١)المائدة‏ : ۵6 . 
(۲) الانفال : ۲ . 
(۳ النازعات : £0 . 


2 أو آنها عامة للمومنین من الصحابة خاصة, فانه بُبطل الآية ويفسدهاء فانها 
ولاية اف العامة من كل وجه والو LY‏ المطلقة. 

فدع هذه الاباطیل واستمع نقلنا جملة منهم ممن صرح بنزولها في على HE‏ 
من الصّحابة والتابعين والمفسرین"" ف[قد] حکاه السيوطي في تفسیره عن أمير 
الم منین BE‏ وابن عباس. وأبي رافع, وعمار بن یاسر. وسلمة بن کهیل. وعن 
السدي, وابن أبي حكيم, ومجاهد, وذکر فيما رواه عن أمير الم منین أنه أخرجه 
آبو الشیخ» وابن مردویه, وابن عساکر, Lady‏ رواه عن ابن عباس أنه أخرجه عبد 
الرزاق الخطیب في المتفق ade‏ وابن حمید. وابن جريرء وابن مردویه من طریق 
الکلبي. ع أبي idle‏ عن ابن عباس, وفيما رواه عن ابي رافع أنه اخرجه 
الطبرانی» وابن مردو به. وأبي نعیم» Lady‏ رواه عن أم سلمة أنه اخرجه ابن a‏ 
حاتم. وابن عساکر, وغيرهم, ولم يقدح في أسانيدها إلا واحد(", وزاد في رواية 
ابن مردويه أنه له قال بعد نزولها: «مّن كنت مولاه Glad‏ مولاه اللهم وال من 
والاه وعاد من عاداه». 

ونقله التعلبي في تفسیره عن السّديء وعتبة ابن آبي حکیم. وغالب بن 
عبيدالله, وهو المروي عن أبي ذر الغفاري. وهو المنقول عن أبي بكر الرازي في 
كتاب أحكام القرآن» وعن الواحدي عن محمد بن حسين المغربيء وابن جرير 
الطبر 1S‏ والخوارزمی. والماوردی. والقشیری» والفزوینی» والنيسابوري» 
والسمناني. وأبي بكر البيهقي. وسلیمان بن أحمد في المعجم الاوسط, وغیرهم. 


(۱) راجم الملحق رقم (۱۲) . 
(۲) لعله يقصد ابن تيمية فانه الوحید الذي قدح في Joe cy Gly eats‏ الول 
فالمقصود أن acl YI‏ نامة کلها الا La‏ واعرا قد خدش فیه. 


وکذا الحافظ yl‏ بكر الخطیب, واعترف القوشجی بالاتفاق عليه. إلى غیرهم مما 
يطول ولا یناسب نقله في هذه الرسالة. 

والروايات الواردة بتفصيل القصة. وأنها في على من طرقهم مستفیضة. بل 
BSL,‏ عليهاء وهي تكذب القول منهم بنسبتها لغيره Bho‏ كما سبق. ففي تفسير 
التعلبي7": ثم أخذ في السند وبعض الحدیث عن ابن عباس الی آن قال: قال آبو ذر 
الغفاري: سمعت رسول الله يلكو بهاتين Wy‏ صمتاء ورايته بهاتين والا عمیتا. 
يقول: عليٌ كانه وا اا مضيو و ن سورد شد ول قي ار له انا 

E‏ مع رسول اله يبحو يوماً من الأيام صلاة الظهر فسأل سائل فى 

EEN‏ وي ی بسحي سألث في 
مسجد PAS)‏ فلم بعطني Sol‏ شيثاًء وكان على HB‏ راكعاً فأومئ إليه 
eos ISN OS ees LN ales 0‏ یز 
وذلك بعين البی BS‏ فلما فرغ من صلاته رفع اش إلى السماء وقال: اللهم 
موسئ سالك فقال: ورب أشرح لي صدري plang‏ لي أمري واحلل عقدةً من 
لساني يفقهوا قولي وأجعل لي وزيراً من أهلي هارون أخي أشدد به ازري4 !"ا 
abl Chole iow‏ سنق chal dade‏ ونجعل لكما سلطاناً فلا 
یصلون الیکما بآیاتنا أنتما ومن اتبعکما الغالبون4'" اللهم وأنا محمد نبيك 
وصفيك. اللهم اشرح لي صدري» ويسر لي آمري. واجعل لي Per‏ سن أهلي, علياً 
أشدد به ظهر WS‏ قال أبو ذر: فما اتم رسول الله GAG‏ كلمته حتی نزل جبر یل عليه 


.۲۸۸ خرّجناه عن شواهد التنزيل : ج ۱ ص‎ Vb ص‎ ١ تفي اك لبي. ج‎ )١( 
Yo: طه‎ ۱ 


(۳) القصص : ۳۵ 


aaa ۱۳۸‏ ع ع ی سس ری تفت ان اقب 


من عند الله تعالی فقال: يا محمد اقرا: (إنما ولیکم الله ورسوله والذین آمنوا) 
إلى « راکعون 4 ۲ 

وروی الزرندی Makes‏ وکدا في تفسیر الرازی مثله!", إلئ غیره فى مناقب 
المغازلي وغیرها وان اختلفت اختصاراً وبسطأً. وغیر خفي ان الولاية المذکورة 
فيها جعلت Hebd‏ هي بالرسول ولکن على سبیل البدليّة [فتعینت]* فیما نريد. 
ولا ینافیه التعبير بالمؤمنين فهو أصلهم وجمع فضائلهم. فهو الاصل ومتله کثیر فى 
الكتاب واللغة والاستعمال. وجوز وقوعها من بنيه المعصومين وهو متفق عليه 
عندناء ويشير إليه بعض أحاد بثهم. 

وعلی كل فرض لا اعتراض يلزمنا من ذلك والقصة معينة, وكذا ما ورد 
وفهمه الأصحاب والخلف فلا [صاغ] لما اعترض به هنا على YI‏ فهذا يكذبها, 
والزكاة تعم الواجبة والمستحبة, 00 وجوبها ولا نعلم به. وقوله: # وهم 
راكعون4 حال فاعطاژه حالة الرکوع, والقصة المتفق على نقلها مصرحة به, ولا 
خفاء في مدح الله له به حتئ نزل فيه ما سمعت. ومدحته الشعراء منهم وما بها 
فاد و وا من فضائله, كالمغازلي, والخوارزمي» وابن طلحة فني مطالب السؤال» 
وان تا وش وا لا وا ا و gi‏ د عم ها فا 


فيه في هذا المقام بعض الناصبية المعاندین, فتدبر وانصف واتبع الحق. 


(۱) المائده : ۵۵ . 

(۲) نظم درر السمطین للزرندي : ص ۸۷ . 

(۲) تفسیر الرازي. ج ؛ ص ۲۵ وفي طبعة أخرى ۳۸۳. مناقب ابن المغازلي : ص ۳۱۱ 
رقم ۳۵۶ - ۳۵۸. 

. في النسخه: «فتغیت»‎ )٤( 


العشرون: قال الله تعالی: « آفمن كان على بیّنة من ربّه ویتلوه شاهد منه ٩۱6‏ 
وکون محمد و على بينة لا خلاف فيه. ولا شك وشبهة تعتریه, ومعلوم أن 
المراد بمّن يتلوه أي بقع بعده» و یقوم بالامر بدله» ولیس هو نبي جزماً بالضرورة» 
لأنه الخاتم لها فلا نب بعده ولا شريعة بعد شریعته, فتعين كونه الخليفة, وهو GA‏ 
عليه من الله ورسوله YAS‏ بخالفه, وقد عيّنه بصفة معيّنة له على أكمل وجه 
واعلاژه] وأتمه منهم. وأطلقها فهو معه ومنه في عالم النور والظهور واللسب. 
و آخر من بفارقه عند الموت والدّفن, ولا يفارق کتابه, ولیس کذلك أحدٌ من 
الصحابة غير علی, ويطابقها ما سمعت من الأحاديث السابقة كحديث: «أنت مني 
Ul‏ منك», ولکونه نفسه في آية المباهلة وغیرها ولغیر ذلك فتعيّن VBL‏ للخلافة. 

ومن قوله [شاهد [ae‏ الذي يتلوه شاهد. والمراد بها الشهادة فى الاخرة 
على آمته و [فيما] فعلوه. وفی إيجابها الاحاطة بأفعالهم» والمعاينة لما آقدر 
لله علبهم. فهو في الدینا شاهدٌ albany‏ علیهم. ولا ادعیت فى غیره, ولا ادعاها 
غيره كما قال ail‏ تعالئ: (لتكونوا شهداء على الناس4 أي الأئمة. کل إمام في 
وقته» ویکون شاهداً لهم وقت الحاجة والتبلیغ» ایکون الرسول شه ا علیکم 

الحادية والعشرون: قال الله تعالئ: « وإذ قال ربك للملائكة إني جاعلٌ في 
الأرض خليفة قالوا أتجعل فيها من يُفسد فيها ويسفك الدماء ونحن نسح 


بحمدك ونقدس لك قال إنى Abel‏ مالا تعلمون * وعلّم sul‏ الأسماءً كلّها ثم 


(۱) هود : ۱۷ . 


عرضهم على الملائكة فقال أنبئوني) إلى « AY Go gets‏ وقد عرف الله 
بذلك أن خلق الخليفة لابدٌ أن يسبق في الأرض لأجل التکلیف, وعمار تها بخلقه. 
وإن الغاية خلق الخليفة. ولهذا قال أولا: إنى جاعل في الاو اوقا 
الملائكة Ws‏ استکشافاً آو قصورا لرجوغهم الی تنبتهم. ولم بطلعوا علی diam‏ 
الامر, فقال لهم تعالی: «إني أعلم ما لا تعلمون4 فلا دخل لهم في اختیار الخليفة 
ولیس تفویضه لخلقه, فکیف اختیار اجلاف الاعراب وتيم وعدی, انه لمن 
الال 

وعيّن مَن هو الأهل والمستحق لها بقوله.تعالی: ale gd‏ آدم الأسماء 
ها(" فهل يمكن لمخلوق أن يطلع على من هو كذلك غير الله أو يمكن أن JSS‏ 
تعيينه لخلقه, أو يعيّن الرسول غیره؟ كلا وحاشا ولا يمكن الا أنه منهم» ووقع» وهو 
لعلي وبنيه. 

والخلافة تشمل Go‏ الامامة والخلافة بعد كل نبي ولا یتغیر اختیار الله 
و یرجع إلئ التفویض فانه عجز وتکلیف ما لا بطاق, فانه لا يمكن ویصع الا لمن 
بطلم على السرائر وفطرة الوجود ومّن هو آهل الاستحقای: النبوة وبدلهاء ولیس 
إلا الله ورسوله بتعلیم الله لا غيره من الخلق طراً. وعرف ین تعریف الله وجُوده 
استمرارَ خليفة له في الارض من قوله تعالی: «إني جاعل في الأرض خليفة 74" 
فالمقتضی من وجوه قائم. وحاجة القائم وافتقاره لها موجود مستمر, بل فیما بعد 


ابتداء العمارة اشد وأقوی من وجوم فیجب استمرارها لعدم عجز الله وعسموم 


(۱) البقرة : ۲۰ YY‏ 
(۲) البقرة : ١‏ 
(۳) البقرة : ° 


الثانية والعشرون: قوله تعالی: #إن a0‏ الشهور عند الله اثنا عشر 
EL gut‏ یوم خلق السموات والارض علی بطن التأویل والباطن, وللقرآن 
بطون. 

ثم اعلم یا خی آنی قد آوضحت لك الدلاشل من الاي السابقة وان 
اختصرت لما ابدیت لك من العذر من وجوه» وفیها وجوه دلالة غير ما a) J ysl‏ 
ولکن ما آهملتٌ من الاي ولم اذکره -وهي حاضرة-أکثر مما 53 Es‏ بکثیر, لأنك 
قد عرفت آنهم قرین القرآن, ELS Mam sleds‏ ومر دع عسلمه وأسراره. 
والدلالة علی ole gall‏ من ol‏ یکون باسم gl‏ صفة. داخلة اى لازمة gh‏ بمعرفة 
الضد وصفته, أو x‏ اشارة بطريق الزبر والبينات" أو جو من أنحاء الجفر !۳" 
وغير ذلك. وهو باب متسع, وكذا ما اشرنا له بجمع.جميع آي col all‏ ويدل على 
امامته بنحو. وهذا يدل على صدق ما قلنا لك. 

قيل: إن كل آية تدل عليه oly‏ قصرنا عن تفصيله. بل نعرف بعضه والدليل 
الاجمالي والعقلي والنقلي عليه قائم. وسبق بعضه فأنصف! ودلالة الصفة على 
المقصود تشتمل علی DY‏ علی المسمی بصفة لأزمة: ففبها زيادة تعیین فتدبر! 
ولا تقل لا يقين فيها وبها. 


(۱) التوبة : ۳١‏ . 
ا علم الجفر من العلوم lly dy all‏ اتسين علی حسابات رياضية خاصة. 


فى اثبات امامة الأئمة با عقلاً ووجوب التمسك بهم 


وإن كان بعض ما سبق به BUS‏ في اثبات المقدمة الأولئ فضلاً عن جمیعه. 

وحینئد المقدمة الثانية بديهية ويدل عليه وجوه: 
الأول: 

لا مِرْيّة فى لطف الله بخلقه ورحمته لهم مدة التكليف حتئ ينفخ في الصورء 
ولا يجوز الإهمال عليه ولا يتم ذلك إلا بنصب قيّم يُبيّن لهم ما يحتاجون إليه.. 
كيف؟ والحاجة متجددة, و[هم] مفتقرون إليه في أحكام التكوين والتشریع, والله 
لا يعاين خلقه» ولیس جامع وصالح غيرهم. فيجب ثبوتها لهم واستمرار شخص 
منهم (زمنة)! ولا یکفی السواد والییاض لکونه صامتاً محتملاً وجوهاء وکل 
یژوله, ولا العلماء بل هم فى قصور ومتعلمون, ولا غیرهم سواهم. ووجوبه 
abl‏ لا توجب رفع الاختلاف Lille‏ بل ما يتأيد به التکلیف وتحصل البراءة. 
ولا عدم العاصي في الارض فله شروط ستأتي, وإبليس وجنده وأتباعه من زمن 
pol‏ حتی يبلغ GUST‏ اجله, و« لكل أمة أجل»7". 


BE أي فترة من الزمان على حسب إرادة الله‎ )١( 
. ۲۶ : الأعراف‎ )۲( 


لا GE‏ فى شدة الحاجة إلى الامام AA‏ وعدم الاستفناء عنها فى کل 
زمان, كما هو ظاهر من مقامها. ونسبة الخلق لها كما قال الله تعالئ ورسوله 
وعرفوه, لا کقول العامة إنها كر ئيس القافلة, وأمير البلد. ومّن آدعیت له أو ادعاها 
Biba pe‏ لم يكن لهم حجة. ولم [تستجمع] شروط الولاية التي عنهاء وکفی 
آنها عن اختیار الامةء فتبطل إمامة غیرهم. فتتعين إمامتهم لب وهو المطلوب. 
الثالث: 

لا شك عند من آدرك محمد ال وسمع به انه GEG‏ بخ کامل رحد 
د 0 هد آو نقرل sil‏ 
رجل LIS‏ عاقل حکیم جامع» ولا آقام شرعاً محكماً بعقله وتدبیره» وإن لم يقر 
بنبوّته فنقول: 

هل ينصب فیما بعده بهذا الأمر العظیم نصباً مشتهراً مشهوراً أم لا؟ والثاني 
باطل» وان لم يكن كما كان ووصف به, ویرجع النقص في جانب الله تعالی. فانه 
خاتم الرسل والمبلغ لخلقه ولا نتن بعده وهو OER‏ یأمر اع بالوصية الجزئية 
في المال الجزئي فضلاً عن العظیم. فكيف في هذا NI‏ الأمر الأعظم الذي SF‏ 
یبطل “if‏ وشریعته. وتتخطفها الشياطين وتمزقها. وما كان GAS‏ يأمر غيره 
ویفعل خلافه, بل ما هو أقبح بكثيرء فوجب انه BY‏ من نصبه US‏ جامعاً مانعاً 
کاف لما بعث به وندب إلیه» قبل مَن قبل باختیاره, وأبئ Gam‏ عن عنادٍ وحسد 
(۱) في اللسخه هکدا ((نستجمع». 


)۲( فى اللسخه «بامامته». 


و جحود و تبعیه. 

وقد وقع منه GN‏ ذلك مدة حياته منوعاً omy Nig Wad‏ نقص غيره 
وه هساو سره كال i‏ لا تلف فيد ال اة Mle lp‏ غل اکر 
من Ble‏ حديث من طرقهم في الشهابین الأولين متنوعة الدلالةء وأكثر من أربعين 
آية متنوعة, وما أهملناه من طرقهم أكثر [مما] ذکرناه وتلوناه عليك بکثیر» فقامت 
Geol‏ علیهم من كل جهة, ثم ننقل الکلام بالسبة إلى علي Re‏ وهکذا حتی ينتهي 
الأمر إلى القائم ley BBL‏ کلام فيه في الخاتمة إن شاء ail‏ تعالی. 
الرایع: 

لا خفاء في أنه قد آشرنا لك" في العالم الحَرْفي من إثبات الإشارة إلى 
أسمائهم أول البسملة وغيرهاء الدال علئ أن فطرة التكوين كذلك توجب المطابقة 
بين الكتاب القراني والحرفي والتكويني. وكذا في الانسان, والظاهر إمارة 
bl‏ والقرآن بطونه تهدي إلى الأنام. فيجب في الكون بحسب فطرة الوجود 
كذلك. 

وأيضاً الظاهر ظهور الباطن ولا مخالفة بينهماء لأن الكل من الواحد تعالئ 
الذي لا تخالف ag‏ لا بحسب الذات ولا الأفعال, بل GAY‏ ین الستعادیات 
والمتضادات, ونری دوران ظاهر العلم السفلي الفلکی وغیره. و تمامه Pale‏ 
oe‏ وكفالة نالا ره عع ELS‏ الل اننا عي و كا م عات اهار 
والعرش له اربعة أركان, وکل رکن له سماء ومثلت. وقوی الانسان خمس ظاهرة 
وخمس باطنة ونفس وعقل, والبروج اثنا عشر, ولما ضرب موسی الحجر بعصاه 


انقجرت اثنتا عشرة ones die‏ الشهور عند dl‏ اثنا pte‏ شهرآء وأوصیاء کل نبی 
إثنا عشر, وکذا ما نقل عن محمد SAM]‏ [ كما سبق" ومفاصل أصابع اليد الأربعة 
الائنا عشر والابهام منفصلاً له اثنان. 

وکل مخلوق مفتقر إلئ خلق ورزق وحياةٍ lary‏ والانسان مركب من 
یرو وم کرت كلاو يل لكل Solan yl‏ ایو هرا دم اسان سا 
ايجاده وانوجاده (OS‏ ولابد من ربط بينهما lips‏ و مناسبة ives‏ ومبدء 
رای ا كينا هر ف و و و یه 
بينهما A gh SI‏ فهي كالبرزخ بين الشيئين فتوصف بينهما بحسب النسبة» ومن 
القبول وحفظه اليبوسة, وهذه الطبائع الاربع أمور محققة الوجود خارجاً حتئ في 
اصل الصدورء وان لم يكن بينهما ترتيب خارج الوجود بل بحسب الرتبة وبحسب 
الکون دفعة. 

وهذه الأربع لكل واحد من MBI‏ والتعدد بحسب الاعتبار. فکانت 
فطرة اصل الخلق على OVI‏ عشر. وجرّها سرّها في العوالم. وإذا جمعت الاربعة 
مع اثلائة حصل سبعة وهو العدد الکامل عند اهل الحساب, راذا کررتها پحسب 


الغيب والشهادة حصل أربعة عشر. هو عددهم BEL‏ واثنا عشر هو أول عدد زائد. 


PN 


(۱) لعله اشارة لما ور من قوله: Yo‏ یزال الدین قائماً حتی تقوم الساعة آو یکسون 
علیکم اثنا عشر خليفة كلهم من قریش» مسند أحمد بن حتبل : ۵ / .۸٩‏ 

(۲) الانوجاد : انفعال بنحو وجود الشيء عن مُوجد بلا اختیار للقابل في اتصافه بالوجود. وإذا 
نسبت الحركة إلى القابل فهي مقولة أن ینفعل . 

(۳) في النسخة هکذا «المبرورة». 

)£( لعل المقصود بالثلائة: الجبروت والملکوت والملك. 


وهو تكرير Ball‏ وهی ول الاعداد الا وهو علی ما اتفق عليه fal‏ الحساب. 
ا ا Il sla‏ فا و ae‏ العامة عدو د 
gags WII,‏ فها dts‏ ومن تکر رها Luc‏ وشهاده تحصل LYN‏ عشیره 
والستة طبق [الأيام الستة] التي Sse ys eal‏ و ا شتا Se‏ 
الطفة الب انضائه تخلفا اع ور تة التکلیف السابقة التن لا یکون فى الستماه 
الا رت اد تاه كن لت ةالو ال اة 

ورتب الموجود: مشيئة واراده 5 تفن وقضاء وامضاء وا وکتات. 
والخمسة ارلا کان ل وو غ الامضاء والتقدیر» وبها یتم 
الل و اا وا ارت عشر طبق عددهم المبارك. Baba g‏ المتاني في 
الغيب والشهادة» واذا استنطقت عدد حروف البسملة [فطا ]۲ بخر ج ثمانية عشر 
طبق اسم الحي. وهو الاسم الاعظم كما قال [مع ]۱۳۱ جماعة وروی. 
وباضافة الواحد لها يخرج أسم «الواسع» و«الودود» ولكن التنزيل إلى مر تبتهء 
وإذا استنطقت كلماتها المفصلة نطقت بالسبع المثانى فيظهر وجه الله الباقى ویده. 
وتخرج اسم «الوهاب» و«الجواد», وإذا استنطقت تربيع الكلمة الاولی منها مع ما 
فيها انفجرت لك العيون LEY‏ عشرء هی أركان الاسم الأعظم الأتم الذي منه 
تفرعت الاسماء. 


00) بسي انك لس ات ال ب اليد ۱۱۱ لكان ee‏ اعوام ونيا و سس تلا 
لكام انان اوا رجت الاد NSS‏ 

. هكذا في النسخة‎ (Y) 

(۲) هکذا في النسخة . 


وإذا استنطقت حر وفها بزبرها وهي أسماؤها وبیناتها وهی Wilkes‏ يخرج: 
یت * والقرآن الحکیم۱4, وتقول أيضاً أصل الواحد والمخلوق الأول أو أقل 
الا ی یتسه لفاغلة و مهو لیم دونه 

“|S,‏ مقاماتٌ أربع أي جهاتٌ نشب أو طبائع وهي اثنا عشر. وكذا فيه ثلثة: 
as aed ly Naa ct hey Bags‏ الم رف تا 
عد دهم BOL‏ وهي العدد الکامل. وبتنزیلها بحصل سبعون وهی قدر النسبة بين 
السافل والعالي» فالشمس جزءٌ من سبعين جزءاً من الكرسي» وهو كذلك من 
العرش, وهو WIS‏ من نور الحجاب. وهو WIS‏ من نور السترء وبوجه آخر العلة 
الفاعلية. وهي ظهور الذات بالفعل يثلث بها الظهور أي ظهور بالفاعل والفعل 
والمفعول [و] هو الخبر عن کون عدده سبعین. فيكون هو المفعول فيها نسب أربع 
نياف E a‏ یرومم التاق را 
JI‏ طوبة ومن الفعل والفاعل dee gull‏ فحصل التسبیع فجری في کل ما جری د 
وکل ذلك في مر تبة الفعل والحدوث لا الذات تعالی و تقدس. 

ورتبة العقل رتبة مفعول وتنزيل للسبعة يبلغ سبعين. 

ول موه ا ا تقو انه لت ات الخلق وا کت و جه 
جزماً لاستحالة تقدیم الأخر. فیکون هو الملقی فيه المثال. فظهرت منه الافعال 
الدالة فیکون مجرداً عن نقایص مَن دونه, فهو الاسم الأعظم الأعظم الاعظم الا تم 
الأكمل, ومعلوم وجوب أن یکون کل جزء او oF‏ من دونه بعض جهاته وشو نه. 
فلا يجري على الكل ما يجري عليه فإنه بعضٌ جهات ظهوره فهو 554 خالص. 


Vay go WN)‏ ام 


يجري بالنسبة لمن دونه ویکون منتهی الامکان وإليه ترجع الممکنات بأمر الله 
تعالئ. ومن abl‏ استمداد الزيادة بمحمد 9 وهو مقام «وقل ay‏ زدني 
علماً) ولا يحيطون بشيء من علمه الا بما شاء وسع كرسيّه 4" لله غایته. 
وأحواله مما يطول فلنعرض ونقول: 

يجب كونه كلمة وجوديّةَ تامة و«کن» في مقام الأسماء اللفظية plas‏ 
الوجود بهاء ومعرفة الخالق المعبود جزماً MY,‏ من تركبه من أربعة أجزاء 
Ys.‏ طبق ‏ يسم الله الرحمن Casall‏ وأول البسملة باضافة الألف المنويّة, 
وطبق سبحان الله والحمد لله ولا اله إلا الله والله اکبر وتربيع الخلق والعرش 
والرزق والحياة والممات التي يفتقر لها كل مخلوق, أو قل: اسم «الله» «البديع» 
«الباعث» «الظاهر». 

ولما كان عنصر الوجود وأصله وقوعه اشتمل على الوجود المطلق. وصبح 
الازل. وفلك الولاية المطلقة. وغيرها من أسمائه لتعدد جهاته وصفاته. وعالم 
[الجبروت]!* والملكوت والملك, Sle‏ الأجسام في الأربعة حروف لذلك الاسم 
وأجزاء ومجموعها كلمة تامة لا تقديم فيها وتأخر بحسب الظهور الزمانی نعم 
بالذات والرتبة. فظهر منها ثلاثة والرابع الأول خفي فيها لعدم حاجة الخلق له 
ظاهراً. فحذف ثلاثة أسماء منه ولكل اسم منها أربعة أركان هي قوام كل أسم: خلق 
ورزق وحياة وممات. فهذه اثنا عشر ركناً فوجب في prose‏ ذلك [طبقاً] لفعل 


(۱) طه : ۱۱۶ . 

(۲) البقرة : ۲۵۵ . 

(۲) اضیفت لتقویم المتن . 

(۶) في النسخة هکذا : «وعالم الجبر» . 


الوجود. ووجب کون الأول الأقرب, ولا آقرب من محمد وس , وبعده أول 
الاثنى عشر ble‏ وعرفت الدلالة عليه من البسملة والأحاديث وغیرها. 

ولما كان أصل التکوین وتمامه في ست مراتب التي هی: عقل الكل ونفس 
الكل وطبیعته وشکله وجسمه. كانت الشرائع کلمته ست طبقات. آولهم آدم BB‏ 
ومحمد GEG‏ آخرهم ووجب الختم بهذه الشريعة لتمامها فهی الرتبة السادسة. 
ولم يبق الا الصعود في مراتب الکمال لا إلى نهاية. وهو المناسب لمقام التسدیس 
مش ای LGN‏ 

ویجب ختم الوصاية بأوصيائه. فظهر لك سر العدد من أصل الوجود 
وحروفه, أى جهاته. ومن ظاهر العالم ودوره على الملکوت وهو على الجبروت. 
هت الوق وه را یه اه شیر Pr rye Ci‏ 
الجواب عن السوّال الثانی الذی تضمنه السوّال LS‏ هو ظاهر. ومن تأمل فیما سيق 
وحقق دراية OLY‏ والروایات التي ذكرناهاء ظهر له السرٌ الاعظم من ظهور 
آسرارهم فى العالم وأنه UE bi]‏ فضائل الولاية والانکار ظهر لبعض US‏ 
وبعض Sl‏ من حيث لا یشعر, وبعض عاند وکفر بخلقه الثانوی, وهذا كما قال الله 
تعالی: ا ولقد ذرأنا لجهنم کثیراً من الجن والانس لهم قلوبٌ لا بفقهون بها ولهم 
أعينٌ لا یبصرون بها ولهم آذانٌ لا بسمعون بها أولئك كالأنعام بل هم أضلّ 
elt gh‏ هم الغافلون ۲۱4 ولا تقل ان هذه وجوه لیست بعلمية, ولا تدل علی الفطرة 
الملکو تية فتستهزيء العلم إذا اسمعته وتهلك به, على أني قد أثبث لك فيها اقتضاء 


. الفاء‎ ool 5 هكذا فى النسخة؛ والظاهر‎ )١( 
. ۱۷۹ : الأعراف‎ )۲( 


فطرة الو جود لهم ولعدوٌهم. 

ونقول Lal‏ فطرة الوجود وافادته يحتاج إلى مبلغ فیه, وواسطة له 
ومفصّل ويجب كون المبلغ في التكوين والتشریع واحداء وهو الأکمل, وما هو 
الأقوئ. والأصل للفرع ولمقتضيات الأصل. فيكون etl all Nol‏ والخاتمة 
شر یعته. 

یا تکوم ايا ماک لا لاف ور cas OS‏ بات 
والازمان فیکون جميع الشرائع السابقة مقدمات شریعته قبل ظهوره, وکالشرط 
لهاء فیصح القول بأنهم BSL‏ ناشروا الشرائع حال غیبهم وشهادتهم. ظاهرین أو 
مستترین, فتأمل ذلك وبسطه یحتاج إلى تطويل» وجری بخلاف ما یعرف ولذا 
اكتفينا بالاشارة. 
الخامس: 

کل ما يلزم من رفعه ML ate]‏ مفاسد بحسب الذوات والصفات والاحوال 
لا يجوز رفعه لفساد الوجود. وهو محال وقبیح عليه تعالی. ومعلوم وقوع ذلك مع 
عدم الامامة. ولا یجوز dil ye‏ ذلك فیجب وجودها واستمرارها. 
السادس: 

نقول لا خفاء في کون الوصاية مستمرة بعد الرسول SE‏ . وتعيينها له عن 
الله أكمل وأتم. وکذا جعلها في العالم آتم وأكمل له من عدمها جزماء والقابلية 
موجودة ولا یعجز الله ولا یجلهه شيء. فیجب وقوعها واستمرارهاء ولیس الا 
Bbw, Zhe‏ وهم الموصوفون بصفاتها والقائمون بشروطهاء وذلك كما تقوله 


)1( الظاهر سّهو القلم بزيادة هذه الكلمة والا آنتج الاستدلال عکس المطلوب وهو باطل. 


at‏ واتفق oN‏ غل قله كا ول لها یه لطي و ااهل 
وحدیث godly Mol al‏ والحکمة(" وغیرهم مما سبق نقله عنهم. وغیره لا 
LS‏ تقوله العامة فانهم آهملوها ورجعوا ال اختیارهم: سلبوا Ugg nt‏ لخله 
منصوبهم عنهءا وفتحوا الاجتهاد والرأی ونحوهما من المحدثات المجتثة المبطلة 
لها وللدین فتدبر. 
السایع: 

كلما Cf‏ الحاجة إلى a5 II‏ وکذا ما يتممها قائمٌ في الامامة وما بتممهاء 
a a‏ ۷ استمرارهاء وعدم الاستغناء عنهاه فیجب كه 4 ساد كاف Perens‏ 
بطلت وليس كذلك. 
الثامن: 

وجوب وجود الامکان OY INI‏ ومظهر له فى الوجود. مما اتفقت عليه 
كلمة الحكماء بلا digs‏ ودل عيه اللص, وقالوا هو واسطة النفود فى إخراجها من 
القوة إلى الفعل, ويكون لطفاً لهاء فلابدَ وأن يكون له مظهرٌ مستمرٌ وليس إلا ما 
تقوله الاماميّة. وسيأتى الكلام على الإمام الثاني عشر في الخاتمة. 


(۱) اشارة لقوله تعالى: « !نما يريد الله ليذهب ...4 آل عمران : ۳۳ . 

(۲) اشارة لقوله تعالى: «فقل تعالوا ندع ٩...‏ ال عمران : 3١‏ 

(۳) اشارة لحديث الثقلين المتفق عليه من الفريقين. راجع الملحق رقم AY)‏ 

(۶) اشارة لحديث «علي مع الحق Golly‏ مع علي». راجع الملحق رقم AO)‏ 

)0( اشارة لحديث «أنا مدينة الحكمة (العلم) hey‏ بابها». راجع الملحق رقم AN)‏ 

)1( مراده: أن العلة في الممكن هي الحاجة ومناطها هو الامكان فترجع العلة gL‏ واتر 
هن الل هو اتضاف لیمکت با جد ار جوتي : 


من جهة وجود مظهر قبضة اليمين وقبضة الشمال. وهو العقل وجنوده 
وصفاته. والجهل HIS‏ وبینهما مزج واشسترالك بحسب الوقت والمکان والالة 
Pree nT‏ ا الف Frc err) Vs‏ من غير غلبة ومحتق للحق, 
بل يجري بقدر, فدل ذلك على وحدة الصّانع وعلی برزخ مانع قائم بذلك مستمر 
باذن LS‏ قال الله تعالی: مرج البحرین يلتقيان بَينْهُما برزخ لا یبغیان6 ٩‏ 
وأختصرته استعجالاً فتفطن Vy‏ راجع فيه لاهله. 
تنویر حجة وایضاح محجه: 

قد اتضح لك من طرقهم بلا منازع إلا من معاند. ومن LS‏ والعقل, 
وفطرة الوجود. وجوب خلافة على بعد الرسول. [وهکذا], وبطلان ما تفردت 
العامة به مع عدم لزومنا العمل به وتصدیقه, كما لا تُلزِمُهُم بمنفرداتناء مع أنه مخالف 
لما أجمعت جميع del‏ وهو ما أسمعناك وهو كثيرء مع أنه بالنسبة إلى ما لم ننقله 
دري رتم از ال فارع ارم و Siena‏ 
والا ختصار 5 طيّها وعدم بسطها هنا. 

وبقي إثبات الدلیل على أن الشيعة وهم الاثنا عشرية, هم الذين تمسکوا 
بمحمد و آله وعملوا بدینه وإن وقعت من بعض فانه لا بنافي ذلك و یدل عليه أدلة 
نذکر بعضاً منها صريحة الدلالة علی أن مذهب LAY‏ هو مذهب اهل 


. ۲۰ - ۱٩ : الیروج‎ )۱( 


ee re ee ê ۱:۹‏ انق 8 كاد وان tant ended. aoe‏ هم aie:‏ هه وی هم الشهب التواقب 


الأوّل: 

من المقطوع به عند الكل انه لا يعرف مذهب رئيس كل فرقة إلا من أتباعه 
وبالعكس. فكل يكشف بنسبته عن الآخر والسنة ظاهرة بلا مِريَة وإنما يعرف 
قول کل امام ورئيس من أتباعه, كالحنفي والحنفية والشافعی والشافعية. وهکذا. 
والأشاعرة بقول أبي الحسن الاشمري, والمعتزلة بمذهب أبي علي وأبي هاشم 
irre vr‏ 

والمناقشة في ذلك مناقشة في البدیهی, وکذا المناقشة فى انتساب الإماميّة 
البهم Mh‏ حرفاً حرفا بل أكثر من سوانا يقصدنا بالأذية والبلاء والمحن لذلك كما 
هو ظاهرء وثقل غير واحد منهم انتاسبهم ad!‏ کابن خلکان في ترجمة عبدالمجید 
الملقب بالحافظ ٠"‏ وفی مطالب السوّل لابن طلحة الشافعی, والتعلبي في شرح 
عقائد [العضدی], وفی شرح العقائد النسفية للتفتازانی وغیرهم. وعلیه الاتفاق 
الان من الکل, مع أصالة عدم fall‏ وبقاء ما كان عليه النقل خلفاً عن سلف. 
ولصاحب الملل والنحل الشهرستاني وابن حزم وسائر تواريخهم. 
الثاني: ۱ 

النقل المتواتر خلفاً عن سلف إلى الصدر الأول فالشك فيه شك في المتواتر, 
وقد شك فيه» بل ينكر الضروري لسبق شبهة, او cole‏ الجسد. ويلحق الخلف 
السلف كما ینکر ما سبق من تصوصهم: پل نقله آشد Sly‏ من نقل المذاهب الا da‏ 
عن آهلها, فلم تكن أوَّلاً متواترة. خصوصاً مذهب الحنبلي, بل حدو نها زمن جعفر 
الصادق 2b‏ واشتهارها سنة نيف وثلائین وثلاث مائة كما بعرفه من وقف على 


obs, )۱(‏ الاعیان لابن خلکان : ج ۲ ص ۲۳۵ رقم 4۰۷ . 


الشير وتتبعهاء فانه وقت أيام BE‏ الفاطمیین, وسلاطین آل بویه. وملوك بني 
حمدان, ولا ریب في کثرة الشيعة» وانتشاژهم كثيرٌ في ذلك الوقت. 

وعن السيوطي وغیره أن في تلك السنین علا الرفض في آقالیم السفرب 
والمشرق والعراق ومصر. وأجهر المؤذنون في مصر ودمشق بحی على خير 
العمل, ونودي بقطع صلاة التراویم. واستمر الخبر كذلك قريباً من ثلاث مائة سنة. 

ونقوله: الحنبلية والمالكية إلى يومنا هذا آقل من الشيعة. وحال الحنابلة في 
أوائل أمرهم أيام الراضي بالله. من خلفاء العباسيين» وما وقع بهم. والنداء في 
شوارع بغداد لا خفاء فیه"» وهكذا يتزايد مذهب الاثني عشرية» ویتکاثر في 
بلدان سلاطینهم. وبلدان سلاطین العامة GLAS‏ ومصر والشام وغیرها ال ol‏ 
وهو عام ۱۲۶۵ هالخامس والأربعين والمائتین والالف, فلا 52 في تواتر نقله. 
وعدم التشكيك فیه, ومع هذا فیضاف له ما سبق ks‏ 

فان قیل: لم يبلغ التواتر بحسب مبدئه. 

قلا: بل هو اکن وا حه نباد رل ااال مرن مصافقه FAN‏ 
للأول بغير حضور أهل الرأی, بل كانت فلتة كما قال الثاني بنقل رنیسهم في 
صحيحه. والغزالی وغيرهم من علمائهم'". وهی من (فرد) لا عن [شهرة]» ولم 
يجتمع عليه Jal‏ الحل والعقد. ثم قَوبَّت بالقهر والغلبة, وكثير من القائلین بامامة 
Ble‏ متفرقون. ورجع كثيرٌ ممن قال بإمامة الأول AGI‏ ولا یلزم لا يكون لعليٌ 


.5؟/١‎ : طبقات الحنابلة لابن رجب‎ )١( 
كتاب الثقات لابن حبان : ۲ / ۱۵۱ الطبعة الأولى بمصر دار احياء‎ ۱٩ / ۲ : شرح النهج‎ )۲( 
۲۲۱۸۵۸۲ 2 BN الكت النهاية فى رت الخدت‎ 


معین, [فانه لم یجتمع له قوة عدر فى المدينة یخرج بعد انتشاره منعت موانع ]۱ 
وله موانم is si‏ لساثر الانبیاء في جلوسهم. وأكثرها منتف علیه. ولیس هنا 
موضع ly‏ 

وکان في الصدر الأول جماعة یقولون HLL‏ العباس وانقرضوا". 
وجماعة يعتقدون إمامة على جه كسلمان الفارسي, وأبي در, والمقداد. و حد diy‏ 
بن اليمان. وعمار بن ples Gok‏ بن عبدالله الانصاری, وسهل بن حنیف. وأبي 
اا ذو نماد العبامن سح Mie‏ 
وبنوه, وجماعة من بني هاشم. وسعد بن عبادة وابنه قیس, ومالك بن نويرة 
وطائفة متفرقة. وأبو سعید الخدري وغیرهم. وإن بایع بعض بعد تقية وغلبة. 
الثالث: 

قد عرفت من طرقهم تواتر النص منه وليك بأمره باتباع أهل بيته وسنتهم, 
واتباع آثارهم, وأنهم كسفينة ic gi‏ إلى غيرها من رواياتهم الآمرة. والحاصرة 
للنجاة : فیهم وفي اتباعهم. والهلا ك والضلال في ترکهم و تجنبهم. ۱ 

es‏ قد بلع لرسول ذلك مه وأعلن به فإما أن تکون الامة کل تركوا ذلك 
ولم يعملوا به وهو محال, ولا يجتمعون كل على ضلال وکفر والواقع بخلافه, أو 
یکون لكر عملوا بها وهو محال Lal‏ فا نجد لقو ASS‏ بعضهم يفا وهو في 
العقائد على طرفي النقیض, وکذا في أصول الفقه. وکثیر من [الأحكام] الجز AS‏ 


)١(‏ العبارة غير متناسقة الترکیب ولعل فیها سقطاً. وحق العبارة هو: «فانه لم یجتمع له قوةٌ فد 
548 في المدينة. ولم یخرج الا بعد انتشاره حيث منعت موانع». 

(۲) لم نتعرف هذه الجماعة من هي, نعم في بدایات حکم الدولة العباسية ظهرت فرقة الراوندية 
وهي تقول بأحقية العباس بأرث النبي ومنه الخلافة. راجع مقدمة ASI‏ 


بل الأكثر. لما تواتر عنه من اختلاف أمته فرقاً والناجی منها واحدة. فاستحال 
القسمان وتعین التفصیل وهو القسم الثالت. 

فاما أن یکون التابع والعامل الاثني عشرية gl QALY,‏ غير هع لیس الا. 
ولا شك في صدق الأول وتعيينه» ويدل عليه مراجعة کا شين فحت کل 
مذهب تكشف عن صاحبه ومّن ينتسبون إليه بديهة, ولا شك في عصر مَن ينقلون 
عنه فى الأربعة عشر, بخلاف سائر المذاهب بل ما ينقلون عنهم إل نزر قليل أقل 
ما پنقلونه عن سائر الصحابة. ومن راجع صحاحهم CSI‏ وغیرها ظهر له صدق 
ذلك. Se‏ أحقٌ بالإتباع والنسبة Boba‏ . وآخذهم من باب مدينة العلم. ومن لا 
بفارق القرآن والحکمة وغیرها من [صدق] ما سبق, بل يدل ذلك صريحاً سنهم 
على آنهم بالصدق, (آنهم) لن یرجعوا في دينهم إلى معدن العلم وباب المدينة» ومن 
لا یفارق القرآن والحکمة وغیر ذلك مما انول dil‏ فیهم» واعلا به الرسول GATE‏ 
فلا بطلان لمذهبهم باعظم من هذا وأشهر, بل آخذوه من سائرالصحابة والنساء 
وغیرهم و تجنبوهم BDL‏ 

ولا خفاء في [ما] طرحته ظاهراً عن کشفه عن خبتِ باطنی لأنه كان (عدم) 
النقل عنهم. والأحكام والعقائد دلیل التبعية والاقتداء بهم. فضدها دلیل عدم 
التبعية والاقتداء» وهذا من المحال ولا له رد مقال بل ما تضحك ينه الشکلی. 

Ll,‏ ظهور نقلنا عنهم فى جمیع ما بحتاج إليه فهذه کتب آحادیثناه و خطبهم. 
والزوائر. وصحف الدعاء. والکلمات الجوامع ملأت البلدان. واشتهرت. ومن 
العجب البيّن المنبی عن سر لهي Ul‏ نحصر النقل فيهم مع شدة التقية والخوف, وهم 
من ينقلون عنه أكثر بكثيرء وأحاديثهم آقل من أحاديثناء ولا آدعية لهم ولا خطب 
ولا کلمات حكمَة. 


Berne rire‏ الكاشف عن أمور کامنة في السرائر فلیتأمل (ical‏ اور 
tas‏ في تا و منه دینهم من النساء والرجال ومما صح عندهم 
po‏ ماتفردنا به وفيما خالفوا BELT, FAB jad‏ لظهر لك بطلانه. 
cals‏ لیشوا يهل للأخذ والمتابعة في احفر الاشتياه egal]‏ ولس ها 
موضعه وله مواضع ۳ [یطلب ] منها. 
الرايع: 

انك إذا تتبعت مذاهب الثلاث والسبعين التي أخبر الرسول سل بافتراق 
امه eae‏ وأن الناجي منها ليس الا واحدة, فإنك تجد عدم انفراد فرقة في جميع 
اصولها الدينية والفروعية بحيث لا يشارك غيرها IY‏ عشرية, بخلاف 
غیرهم فتجد المشاركة بين ائنتین أو آکثر فى کتیر من أصول الدیین وأصول 
فروعه, oly‏ افترقوا من وجه. وهو كاف فى التقسیم. 

فان قلت بآنها WYN‏ عشرية صدقتَ وصدق مضمون الحدیث المتفق علیه, 
وال لزمك القول بنجاة آکتر من فرقة. وهو تکذیب لما تواتر نقله عن 
SHES. I‏ حذو هذه الامة حذو تلك MA‏ ولا یمکن القول بأن هذه ال رقة 
الناجية نوعية لا شخصية كما زعمه ابن تيمية الحنبلی, وفسّرها بانها کل مجتهد 
بدل الوسع سواء کان: أو يهودياً أو نصرانياً أو غير هم. Lats‏ أو تنوياً بنجاته. 
فإنه یکذب الحدیث, ولذا نجی نجی مقلده من كل فرقة فتنجوا أكثر الفرق [فتصل ] 
إلى العمل بالرأي, وتجنب معدن العلم وأهله كيف و جب. 


(۱) الظاهر کون الباء زائدة. 
(۲) آلفاظه مختلفة راجع : سنن الترمذي : ۵ / ۰۲۹ مشکاة المصابیح : ۱ / 1 . 


ونقول: لا یمکن أن یکون تهودياً أو غیره ببذل الجهد في طلب الحق الا 
IS,‏ ولا يمكن خلافه. ففرض غیره محال, ولیس إلا التقصیر. 

وإن فرض عقلاً لا وقوعا؟ قلنا: هذا من یو خر تکلیفه إن كان عن جحود مع 
من یژخر ولیس هنا موضع بیان هذه المساألة Lally‏ ذکرت at patel‏ 
الخامس: 

لا خفاء فى ظهور مذهب الإماميّة. واشتهاره في اکثر بلدان العامة من الشام 
والعراق ومصر وبلد السلطنة!' وبلخ بخاری وغيرهم» ومعرفة سلاطین العامة. لهم 
ومع ما ینسبونه شهرته في بلدان العجم, ومع ذلك لا یتعدون علیهم زيادة. و [هو ] 
باق مستمر في تزاید مع عدم سيف لهم قاهر ما ذلك إلا عناية الهية خاصة قاهرة؛ 
ومانعة غیرهم عن إهلاكهم, مع کونهم في النسبة عندهم مما هو ظاهر. 
السادس: 

نلزم العامة ونقول: إذا قلتم إن مذهب الائني عشرية بحسب أول نشوءه 
ضعیف لا قوة معه, ونقول هو مع ذلك كلما تجدد الزمن ازدادواء ولیس (هو) سببه 
لتحصيل دنياً ولا سلطنة كما هو ظاهر, بل الأمر بخلافه, وهو منتشر في البلدان من 
اهل المعرفة وحسن النظر والمحاجة والإنصاف مع مناو وو ا لني لا ن 
العامة بل مطلقاً. ومع ذلك فلا بظهر لهم إلا Zin‏ [هذا المذهب] وعلو کلمته 
وبرهانه علی غيره كما هو ظاهر من کتب الإماميّة في الرد على غیرهم. وهي في 
زيادة في كل وَقْتِء ومعلوم Bl‏ ما یکون WIS‏ مستمراً في زيادة صریح الدلالة 
aim ise‏ وأنه عن عناية ربّانية» وسرّ st!‏ اودع فیه, و حفظ بحفظه ay Le yy‏ 


(۱) المقصود بها : بلاد السلطنة العثمانية انذاك وهي ترکیا الان. 


ورحمته» وهذا ظاهر لا خفاء فیه. وحق مضمون قوله تعالی: ون جندنا لَهُمُ 
الغالبون4!'' إن تنصروا الله ینصرکم6 "۲ ولیس لمن سواهم عليه حق 
بالسلطنة الظاهرة تغلب سلطنة الائنی عشرية. 
السایع: 

لو رجعت إلى مذاهب العامة وجدتها خارجة عن Goll‏ غير مطابقة لحکم 
التقلین. ولا للادلة الحَكَمِيَّة وغیرهاء فهی في الأصول التي هى العمد والسعتمد. 
وهی تدور على التوحید والنبوة ALY y Sally‏ وهم جعلوها من pall‏ 9 6 
ونصّهم بخلافه, و ابطلوا به النبوة والعدل فيبطل التوحید. وأقوالهم ترجع إلى 
اع 

وأقوالهم فى وجود الله وزيادة صفاته خارجاً لازمة للذات مستقلة الوجود 
أو call port‏ واستدلالاتهم عليه من قياس الغائب على الشاهد بمشابهته ظاهدٌ من 
كتبهم, وكذا أقوالهم في النبي 927 وصفاته ونفي عصمته [العصمة] الخاصة التي 
توجد في كثير من all‏ مع أنهم نفوها عن غيره Whe‏ حتئ عن الخلفاء وهو 
عجیب. فتأمل حينئذ في درجة خليفتهم ومقامه لكنهم قاسوا ذلك ونظروا إلى من 
نصَّبُوه خليفة. وما فيه من النقائص العلمية والعملية Hcy‏ [وغيرها لم يشترطوه 
فيها]. 

ونقول: ما فيه من بعض الفضائل المنزرة !ا موجودة في أكثر الأمة وزيادة 


(۱) الصافات : ۱۷۳ . 
(۲) أي جعلوا LLY‏ من فروع الدین . 
(۶) المنزرة: اي التي تعد من الیسیر. واللزر بمعنی القلیل. 


فيه لا جملة من کبار الصحابة حتی عند موته في تنفيذ الجیش ۲ وطلبه الدواة 
والکتف!" وغيرهاء ويسقطهم أيضاً بذلك سقوطاً لا یخفی, وكذا قولهم في الجبر 
والتفویض والحساب والقبرء وأقوالهم في المتشابه. وغير ذلك مما يطول نقل 
إجماله. وكذا في تفسير الكتاب كأولي الأمر والقربئ وغيرهاء ومعنئ HANI‏ 
واللإجماع مع نفيهم معصوماً شخصیاه وضم‌القیاس والرای‌والاستحسان وغير ذلك. 

وكذا من تتبع أقوال المذاهب الأربعة الحادثة, ومن [المُتصوّر]!"'في الطهارة 
والعبادات وغيرهاء نقل ذلك مما يطول ومن راجع کتبهم ٤‏ وما نقلناه عنهم ظاهر 
لا خفاء فيه. 

فاذا ظهر ذلك؛ فلا خفاء في سقو Ab‏ وعدم مطابقته للحكمة الوجودية 
والحسن والقبح الكمالي وغیره. وبسّة شرائع الله فيجب إطراحه وطلب غيره 
لش لا مذهب الإمامية والإثنى عشريةء فانه الجاری على نهج الكتاب وسنة 
نبيه و آله لا یعدونهم. وإن كان قد بقع الغلط من بعض في نظره» ومنه لا منهم. وهو 
سکوت عنه بعد استجماعه [لشرائط ] الرد. وله ie‏ واسپاپ لا يسع المقام ذكر 
le!‏ والفطن المتتبع لأصول مذهبنا ومذهبهم بظهر له مطابقة مذهبنا للحق 
وطریق الاستقامة, فنحن آصحاب اليمين وزبر يمين عدد علي!*. وطريقهم 
بخلاف ذلك. فهم اصحاب الشمال جزماً فتدبر. 


)١(‏ شرح النهج. ج۲ ص ۰۲۱ مصورة على ط. حجرية. وج ص OT‏ تحقیق آبو الفضل 
ابراهیم. الملل والنحل للشهرستاني. ج۱ ص ۰۲۳ ج۱ ص ۲۰ بهامش الفصل. 

(۲) لاحظ الملحق رقم (۲). 

)1( في النسخة : ومن المنصور . 

ISS ال وف أي من راجم کتبهم وجد ید‎ et) 

)0( فكلمة «يمين» بحساب الجمل تكون (۱۱۰) وكذا كلمة (علی) ا تكون NE‏ 


الثامن: 

لا خفاء في أن بغت لته له وشترعا eg‏ وهي [المشايعة] والإقتفاء. 
وهي منتفية منهم BOL‏ ومتحققة مناء والمراجعة للمذاهب شاهد عدل كما سبق, 
ونقول هنا أيضاً: 

لا خفاء في أن من ينزههم عن النقائص ويثبت لهم الكمال هو المطابق 
للحا يو وما ages‏ ان ای ا و سور وفع عة ره کاس 
من البحرء هو بالتبعية والعلاقة أولى وأحق إلا مَن هو بعد ذلك فهو بالمنافات لهم 
والعادات أولئ وهو كذلك, ومن ذلك أنهم ينسبون إلى ابی ونان ام لها 
قال: «آتوني بدواة وکتف أكتب لکم كتاباً لن تضلوا بعده» كما في صحاح مسلم 
وغیره(۱؛ aly‏ يقول فیه: # وما ينطق عن الهوی4 ۲۱ وعصاه من عصاه في تنفید 
جیش doled‏ وقالوا بعدم نفی السهو والغلط عنه بمد النیوة. 

واختلفوا في نفی الصغائر عنه عمداً بعدهاء وجعلوا وقت النبوة والرسالة 
lanl,‏ وهو عام الأربعين, وقبلها مدة أربعين سنة ليس نبي ولا رسول کہ اهل 
الجاهلية, وقالوا نهک كان يحمل عائشة على كتفه يريها اللغب في 
eel‏ وا aR‏ مت 


أ sas)‏ الليل كما شكاء این الت الى ومد ين سین 


(۱) مسند أحمد : ج۱ ص٤۲" ٦‏ والطبقات : ج ۲ ص ۳۷. لاحظ الملحق رقم (۲) . 
(۲) النجم : 7. 

(۳) مسند الإمام أحمد : ج7 ص AL‏ صحيح الترمذي : ج ۲ باب مناقب عمر وغيرهما. 
ی و ا اا 

)0( القعب : إناء ضخم غلیظ ویجمع على قعاب Sly‏ المعجم الوسیط. ج ۲ ص ۷۸ 
(1) الهدی الى دين المصطفی لابن القیم . 


البغدادی وغیره, وآزاد فیه: إنه [كان] تحت سريره كان فيه قعب. 

وکان بطارد مع بعض نسائه في موسم متّی فلعلمه یعلمها لجهاد البصرة!!۱٩‏ 
ونطق الشیطان على لسانه وداخّْه في القراءة لما قرا: < والنجم إذا هوئ4!' فلما 
فرا: « آفرآیتم اللات والعزی6 الآية قال: «تلك oly [dull] Gol sll‏ شفاعته 
لترجئ» فسجد وسجد المشرکون, وقالوا: صبا محمد لدينناء فأنزل الله: #وما 
أرسلنا قبلك من رسول ولا نبي إلا إذا تمنی ألقى الشيطان في آمنیته ۱4 

وکان يوماً في الصلاة ودقت عائشة الباب وانفلت وفتح الباب لها ورجم(* 
وصلی ley‏ وعلیه فل جنابة وذکر في lsh‏ فانفلت واغتسل ورجع wily‏ 
الصلاة بالجماعة۱» وغلط في صلاة الجماعة إلى غير ذلك مما يضيق الطرس 


من کنبهم Les‏ نقلوه في آیات الذم Ad‏ وما ay‏ علی الجهل SUI‏ لمراتب النبوةه 
وکذا ما قالوه في الامام, وما سلبوه عنه من الصفات وأتبتوها فیه, وهو ينافي ما 
سمعت فیمن جعله اله الخليفة ورسوله, وما وصفه به في مُحكم کتابه. وعلئ لسان 
SEGA,‏ 


Viti Vee) 


(۲) النجم : ۱. 
(۳) النجم : ۱۹ . 
)٤(‏ الحج : OY‏ 
والرواية توجد في : الدر المنئور للسيوطي : ۶ / 717 منشورات البلاغة. 
)0( سنن آبي داود : ج۱ ص ۲۰۹ 2 ۹۲۲ . 
)1( صحیح البخاري : ج ۱ ص ۲۱۸ باب 1۱۸ . 
(۷) صحیح البخاري : ج ۲ ص ۵۲۷ باب ۷۷۹ . 


وکذا باقي أهله الطاهرین المطهرین. وما فعلوا بهم من القتل والأسر 
والسلب والنهب والصلب والغصب. ومما ُقطر 3 Galle‏ وبکت له السماء 
والارض عكس ما أمر الله فيهم, Soy‏ علیه رسو als GAGS‏ لو آوصاهم بضد 
ما قاله فيهم لما فعلوا عُْشْرَ معشار ما فعلوه فيهم؛ ولكن [ذلك] يكشف عن نفاق 
كامن انطوت عليه السرائره وسدَّنْهُ الضمائر حتئ انتهزوا الفرصة فأظهر وا ما أسدٌوا 
وحاولوا جهدهم في إطفاء نور الله بأفواههم 9 Gulag‏ الله الا أن یت نوره ولو 
كره الکافرون)'. 

فقل لي أيّها المنصف المتتبع للحق Gol Gl‏ بالتبعية, وأن یکون من شيعتهم 
المشایع لهم حسب الامکان في الاقوال والافعال, gly‏ عصی قال: هو من نزغات 
الشیطان واستغفر وتاب واللّه غفور رحیم. ولا يمكن عکس النبعية فيهم» ولا 
کونها في الجمیع فتدبر! وبه الكفاية. 

ومن هذا یتضح لك مخالفة مذهبهم لفطرة العقول التي.لا تخالف المنقول. 
ولا ما لاتقتضیه الحكمة كما سبق وهو من أوضح الادلة علی بطلانه وسقو ab‏ فتدبر ! 

التاسع: 
مما اتضح لك سبیله بلا نزاع «احتیاط»"" العقل فانه مما ترغب في طلبه 


(۱) التوبة : YY‏ 
(۲) اشارة للقضية العقلية الحاكمة بوجوب الاحتیاط هنا وهي اذا دار الأمر بين التعیین والتخيير 
توحب المصیر للتعیین. والتعیین هو باتباع علي A‏ 


العقلاء. وهو مطلوب لصاحب السلامة والیقین. وهو من الادلة المتفق علیها وهو 
هنا حاصل لناء فنقول: إذا كان الامر وحصول النجاة فیما نقول و عرفته وهو كذلك 
بحق نجونا وهلكواء وإن كان الأمر كما يقولون نجوناء وهم لا يضرنا ما يقولون, 
وبيان القضية الأولئ al‏ وأما الثانية فظاهرة مما سبق وبأتي. 
العاشر: 

وله اتفاق مع بعض الأدلة السابقة من وجه. وهو لا ينافي فنقوله: الفريقان 
على أنه قال مس : «افترقت أمة موسی RE‏ إلى أحد وسبعين فرقة كلها في النار 
إلا فرقة واحدة, وافترقت أمة عيسئ إلى اثنتين وسبعين فرقة كلها في النار الا 
فرقة واحدة. وستفترق أمتي إلى ثلاث وسبعين فرقة كلها هالكة, وفرقة ناجية»7" 
ولم Lon]‏ عرض عنها وإن رویت عندهم. ۱ 

فنقول: لا ريب في ادعاء كل فرقة ذلك فنرجع إلئ مذهب كل فرقة والواقع 
لتقوم الحجة للمدعي ISS‏ غیره. وما ینفرد به کل مذهب لا عبرة به, ولا بلزم 
الاخر, Lily‏ بالمتفق عليه كتاباً وسنة, أو عقلاً لا نزاع فيه أو ما تفرد به الخصم فانه 
يكون حجة لخصمه علیه. وسبق لك في الوجوه تعيين كونها في الشيعة الاثني 
عشر ية. 

ونقول هنا زيادة: سمعت في المتفق عليه أنه رو ترك فینا القران وقرینه 
العترة فتخصص بهاء وأنها معه فوجب فيها العصمة, ولیس غیرهم كذلك بالإتفاق, 
ومعلوم أن طریق التمسك بهم هو القول بإمامتهم والتبعية لهم والاستناد إليهم. وهذا 
في GLY‏ ظاهر من کتبهم. وکتب غیرهم مطلقاً بخلافه. ومجرد الاعتراف بأنهم 


۱6۸ ان A ty eet et MG I So‏ و ل ا الشهب التواقب 


اخیار واجلاء لا ينبت التمسك. والتبعية لغیر ذلك كما لا بخفی, کحال النبوة 
والنبي BG‏ ومعلوم أن غیرهم لا تحصر الامامة فیهم. بل ینفیها عنهم, ولا 
يستند لهم في الاعتقاد فا فال ولا نیورآ ضا أنه aN‏ قال: «من مات 
ولم يعرف إمام زمانه مات Bae‏ جاهلی»(» ولا يمكن كونه القرآن فليس معرفته 
واجبة عيناً حتى ظاهر القران, ولم يكتف به و في المتفق عليه» بل ضم العترة 
معه, فليس هو المراد وعلق النجاة عليهم, وكذا ما وصف به الأهل بأنهم سفينة 
النجاة. وغيره من الأحاديث السابقة تنفي كونه القرآن» بل من العترة بصفات معينة 


» ورووا: «كل قوم بدعو 


مسر لا کلف قرو lg‏ لاتم مو تریی !۱ 
بإمامتهم» وفي آخر: «بامامهم» إمام هدی وإمام ضلالء إلى غیرها مما هو 
متواتر ویبطل كونه القرآن, وكفئ أنه صامت فتحتاج إلئ ناطق مبیّن له جامع فهو 
الو 

وروی الثعلبي وغیره من علمائهم في تفسیر قوله تعالی: یوم ندعوا کل 
آناس بامامهم۲۱6 مسنداً عن رسول BEGAN‏ قال: «کل قوم بدعون بامام 
زمانهم. وکتاب ربهم. وسنة نبیهم» اه ومن هذه يبطل تفسیره بالسلطان الجائر ولا 
عدل فيهم مطلقاً. وکیف یکون الامام الذي یلزم من جهله ميتة الجاهلية جائر 
متهتك؟ بل یکون من الدعاة إلى النار» مع آنهم متعددون في كل وقت. والأدلة 
Vacs‏ خف دك نضا متختضر ا نما تانب هذه ال اة iy‏ اديت 


)1( مسند الامام أحمد : ج ۲ ص AN‏ ۱۵۶ وج ۳ ص١٤٤‏ .. 

(۲) لاحظ الملحق رقم AY)‏ 

.7١ : الاسراء‎ )۳( 

.۱۹۶ / ٤ : فردوس الأخبار للديلمي : ۵ / 14۷ رقم ۸۶۶۱ الدر المنثور‎ )٤( 


صریح الدلالة في عدم نجاة جميع الصحابة !۱ وکذا مثل قوله تعالی: # من بعد ما 
جاءتهم البيّناث ولکن اختلفوا)' AY‏ وغيرها كثير. وكذا حديث ورود قوم 
عليه ول الحوض ويقول و بعد الأخذ بهم ذات الشمال فيقال له: «إنك لا 
تدري ما أحدثوا بعدك»"» وفي بعض الطرق: Yo‏ يخلص منهم إلا همل [الغنم ]۱ 
لابل الضالة» وغيرها كثير. وما ورد فيه مدح الصحابة من طرقهم لا يدل على 
العموم ولسنا بصدده هنا. 

تم اوضيك واقول لك SLI‏ آن تکون وجدانياً les‏ لمن قبل. “als‏ قد جعل 
لك Nie‏ ممیزاء وادراکاً لما یرد Goll Moly whe‏ ظاهرة مستمرة معلنة, وقد 
آوقفناك على قلیل من كثير من طرقهم. ومتفقاً عليهاء ay‏ صفات غیرهم بما CSM‏ 
علیه. وفکر بعقلك. واتبع الحق وسفينة النجاة والعروة الوثقی وعلم الهدى. Jel,‏ 
تقك من الغا تبه قفد رفت عنك Cony lbs‏ آلا بو SES‏ فد من 


الغي. وان كان باختصار فيه اتضح المنار ولاح الصباح. 


E AE E EN 
. ۲۵۲ : البقرة‎ )۲( 
. وفي بعض الروایات التّعم بدل الغنم‎ )۶( 


ثم لا ترجع ویغلب عليك کالوهم"" الشیطانی. وتتوقف في قبول الحق مع 
اثباته من مذهبکم. وعلیه اتفاق الكل فلا مناص لك إن آنصفت. 

و تقول: lal‏ كان آمر الامام والحاجة إليه كما قلت» فما تقول في هذا الزمان 
من الغيبة بعد العسكري عة فلا إمام فيها يُعرف ویُرجع إليه. ولا هدی, ولا اهتدی 
به أكثر زمن [اللبثة]!"' فقد ضاع ما أضّلتَ وأثبتَ في هذا الأزمنة المتطاولة, 
واختل ما بت وشيّدت. 

فنقول: سألت poli‏ وافهم وتفهم وأنصف, سوالك هذا متنوع التعبير ويرجع 
لمضمون واحد. 

فنقول: آما ثبوت وجوده. وأنه محمدٌ بن الحسن برز فى الوجود. وعرف 
عن الک وکا خا og‏ ف اخم تشه حو د م وا 
عام الستين بعد المائتين فمما لا شك فيه ولا شبهة. وقد أفردت الإمامية ذلك في 
Gag lle‏ الف فة ركذي او أنه كفيو و قل داك ها لا سه 


)١(‏ الظاهر ان الكاف زائدة أو مشبه به مع حدف المشبه والتقدير : شيء. 
(Y)‏ في النسخة هكذا: «اليبئة» . والمعنى زمان الفترة والانتظار . 


المقام, ومن بعض احاديثهم السابقة والاي والأدلة العقلية توجب ثبوته, وأنه 
کابائه المعصومین له ولیس الا ما تقوله الامامية, لا عیسی [ولا بطرسی] ولا 
زيدي ولا فاطمي غیره, والبسط موکول لغير هذا الموضع, وهو يبطل ما سوی ما 
تقوله الامامية, وکذا ما دل على استمرار قائم بالحق, لا يفارق yl dl‏ وغیر ذلك 
صریح الدلالة فیما نقول, فمن ادعی موته فهو افتراء, ولا دلیل adc‏ والأدلة 
تکذبه وکذا ABU‏ ومنهم من أثبته LS‏ تقوله oly LVI‏ لم [بقل] فيه بالعصمة 
والصفات LS‏ هو عند الامامية. 

وبقي igs ag‏ استبعادية منشأها الشیطان لا تعارض قدرة اه تفال ولا 
إرادته التي لا صارف لهاء ولا یعجزه شي». ولیس هو من مستحیل الکون» بل وقم 
متلها في الأمم. فليس هو SSE‏ ولا يدعي بل ولو لم بقع مثله في الأمم لا 
منافاة ad‏ ولا استنکار, لکن ذلك Sal‏ لظهور الحجة علبهم. وکونهم اهل جحود 
عنادي کقو لهم: 

كيف يطول عمره زيادة على العمر الطبیعی؟ مع أن آهل الطب اکثرهم على 
eT‏ سن ی عیرست منیا اس 
ol‏ وطوله منتشر في الأمم وفي هذه الأمة oly‏ كان قليلاً. ومثله وقع في 
اپلیسن له oily dil‏ ام التبا والدعال؛ dicey‏ والملانکه: والا رفن و الما 
والحيّة. وغیرهم کثیر. مع آنهم أنكروه قبل أن تمضي عليه مدة العمر الطبيعي ولا 
Oke‏ المدة لهم أولا. 


(۱) نُكرى: نسبة للنكرة من الأشياء وهي بالضم ثم السكون GRAS‏ أي الذي يُنكر عليه ما 
ی منه النفوس كثيرا . ويحتمل الضم ثم الفتح على وزن زحلد. 


وکقولهم: كيف يَرَئ ولا ری وهو بين الخلق؟ قلنا: كذا ابلیس, و یوسف مع 
أخوته عَرَقَهم وهم له منکرون, كما قال تعالی في ابلیس: إإنه يراكم هو وقبیله 
من حيث لا ترونهم) ويستعمله بعض أهل العلوم الخفية فيمشي في الأسواق, 
ويرئ الخلق ولا يرونه. 

وكيف يكون إماماً كما تقولون وتصفونه به وهو صغير لم يبلغ العشر؟ 

قلنا: هو معجزة ولا تعجبوا من ذلك ووقع في النبوة وهو أعظم في 
ne‏ وهو طفل كما نطق به القرآن المجيد"» فان قلتم «معجزة», قلنا: كذا 
ها و ديع هذ و هذه الا هت و تاك الات كا سيق ree‏ وي 
حکمهم BEL‏ فى الطفوليّة کفیرهم. ولهذا نزل فيهم التطهير السابق, والحسنان معهم 
في الكساء وهم أطفال, وكذا بهم خرج BGS a I‏ للمباهلة SAS‏ وذکر 
امامهم العسقلانی في شرح البخاري في کتاب Pls I‏ انه zl‏ للرسول اة 
بزكاة. فأخذ الحسین تمرة ووضعها في فيه فقال له جده «کخ کخ» آما علمت یا 
بني أن الصدقة علینا حرام: وصوّر إشكالاً: كيف able‏ بخطاب العالم وهو gre‏ 
فاجاب ob‏ حكمهم في الطفولية ليس كغيرهم لأنهم ینظرون إلى اللوح المحفوظ؛ 
و یطلعون علیه, ونحوها من [cal‏ الواهيةء وأعظمها عند هم دورانا: وقد دور 
في الفرقة " شبهتان: 


(۱) الاعراف : ۲۷ . 

(۲) مریم : ۰۲۹ « فآشارت إليه قالوا كيف نكلم من كان فى المهد صبياً» . 

(۳) سنن الترمذي : ۲۰/۵ . 

. صحیح البخاري: ج ۲ ص ۱۵۷. کتاب الزكاة. مسند أحمد : ۲ / ۶۰۹ - ۶۶۶ کتاب الزكاة‎ (E) 
. الفرقة المحقة‎ fal أي أن هاتين الشبهتین قد تدوران عن بعض‎ (0) 


الأولی : ما الحکمة في ex act‏ عموم الجور والظلم وظهوره؟ 

والثانية: ما وجه الانتفاع به والاهتداء مع أنه على زعمکم انه لا غناء 
للعالم بغیر معصوم لذلك؟ قلنا: 

Lil‏ عن الأولئ فنقول: وقع نحوه في الأمم في غيبات الأنبياء. وخفائهم عن 
الخلق, والحكمة الموجبة لها هناك [جارية] هناء بل في الأمة الأخيرة هنا أقوئ 
وأشد من تلك الملل لقيام الدواعي من [أبخرة] الحجب والموانع كلما قرب 
انقضاء دولة Jal‏ النظرة, وظهور التمییز آشد منه فيما سبق. وهی في وقته أقوئ 
وأشد من وقت BELL‏ لما ثبت عندهم عن رسول اله ره من انقضاء 
دولتهم وابادتها علئ یده. وأنه يملا الأرض عرلا وقسطاً LS‏ ملئت ظلماً rer‏ 
فلو ظهر قبل أن pk‏ الله تعالی بحضور الوقت وزوال الموانع an J‏ السکوت. gh‏ 
تقل ويختل النظام» ولا يمكنه الجهاد لعدم استجماع شروطه. وعدم زوال الموانع 
فوقع نحوه من الرسول FG‏ وسائر الأنبياء. BALL,‏ وقال تعالئ: «لو 
تزيلوا لعذبنا الذين كفروا منهم عذاباً أليماً4'". 

ونحوه وقع من الرسول GAG‏ عام الصلح مع أهل مكة مع ما هو عليه من 
القوة والعدّة. والإشكال والدفع مشتركان. وهذا السبب والمُوجِبٌ قائم بحسب 
الوقت والاناسي. ومجرد الشريعة المحمدية من استتمام حكم التنزيل الموجب, 
ومجی oh gl‏ وکمال توفية النظرة لابلیس لعنه الله تستميماً للحجة عليه 
واعلاء لها. 

وهذا الوجه كفاية لمن عقل وفهم, فمنه يستبين ایجاد الوجود لها مع ما فیها 


(۱) الفتح : 60 . 


من زيادة الصبر [والاختبار]"" والغربال لعباده. وجمیع تکالیفه مشتملة على 
الاختبار وَمَنْ ميز العالم وأوقاته وجد فيه ذلك ظاهراً بلا خفاء. وبما ذکرناه كفاية 
فى هذه lel‏ وبيان بسطه ونقل مايدل عليه من الكتاب والسّنّة والعقل لا بسعه 
المقام مع ما آنا عليه من الإستعجال. 

وأما عن الثانية فالجواب عنها من وجهين: 

الأول: وهو کاف بالنسبة إلى العامة. والثاني لهم وللخاصة. 

أما الأول: 

فنقول ما من abl‏ ومنه علي وقع. وبفي ثبات الأمر وما يرشد العباد به. وهذا 
یتوقف على قبولهم وادعائهم له. وهم قد آبوا ذلك وعارضوه. فع ظلم LUD‏ 
وظلامة الناجي, والمقاتل له فقاموا بائم الجمیع. ولا قبح فيه على الله ولا على 
رسوله وخلفائه. ولا یجبر الله أحداً وقال تعالی: ( ولولا کلمة سبقت من ربك إلى 
أجل مسمی لقضي بینهم4 ولكل أمة أجل فإذا ela‏ أجلهم لا بستأخرون 
ساعة ولا بستقدمون6"" وما يرد هنا يرد نحوه في غيره غير حال غيبة 
الرسول GATS‏ فى الشعب وغيره من الانبیاء. والدفع مشترك. 

وأما الثاني: فنقول: الإمام الثاني MAL pe‏ نسبته إلى العالم وما أقيم فيه 
نسبة أبيه ومّن قبله من الأئمة المعصومین, لم يُقصّر في البيان وهداية العالم بل 
یجری فيه LS‏ یجری يه اباقوهف الما شا هيه (Gril owl‏ 
)1( في النسخة «الاحتیار» فابدلناها بالاختبار بقرينة السیاق والعبارة اللاحقة لها . 


(۳) الأعراف : ۳۶ . 


و [خلاناً 4 ويكون آبقی لهم وأصلح حتی يبلغ الکتاب أجلهء فیظهر حکم التأويل: 
وهو من شريعة جده التي بعث بهاء ail y‏ اطلعه على ذلك وجعله شاهداً على الخلق 
bole,‏ وما ینزل ليلة القدر وغیرها لم ghia‏ ولم یقصر في التبليغ. 

والانتفاع حينئذ کالانتفاع بالشمس إذا جللها السحاب, وعدم رژیتنا له لا 
يحجب ذلك عن القابل الواقف ببابه» ونسبة المستوضح حينئذ لتحصیل الحکم 
بالرد لهم نسبة القابل لا الفاعل, ویعرفه المستوضح بنوع إشارةء ويلقيه له في نفسه 
وقت نظره وطلبه منهم» ويَعْرفٌ الحق من غيره كما يعرف خطرة الرحمن من 
الشیطان بالسكينة والوقار. والشیطان يجري من ابن آدم مجری الدع من العروق 
ویوسوس, فکیف حُجَّة الله وآ يته الذي لم يرفع ,يده عنه واعانته وامداده, فکذا هو 
بالنسبة إلى ما جعله حجة وقوىّ ظاهرة لغيره وسائر رعيّته. 

ومن قصر عن الاستيضاح بنفسه والمشافهة eds‏ إلى ركن و ثیق» فرفع 
المشافهة وعدم إمكانها بالنسبة إلى الطالب لا يرفع البيان والابصال من جهته» فله 
طريقان ودفع الأول يوجب قوة الثاني كما هو ظاهر. وكذا تعطيل بعض الأحكام 
وسقوطها لتوقفها على شروط لم تحضر وعلئ المشافهة, لا يوجبه في غيره. 

والقول بمنع جريانه التقويم زمن الغيبة قول ساقط إلا عبرة] به" إلا أن 
يمنع تقريرهم مطلقاً أو عدم اطلاعه طط وعدم إخبار الله به ومتواتر العقل والنقل 
ببطله. ویلزم العامة الاقرار به ووجود مظهر له في الکون, والكلام فيما لم يسقط 
التکلیف, ومعلوم عدم كفاية السواد والبیاض في دفو فار ile A‏ 


)١(‏ فليلتج: : الالتجاء التحصن عن الشيء NN)‏ یی aces‏ از 
(۲) مفاد هذا القول هو أن الامة محتاجة لتقویمه ایاها حال حضوره فقط. LI,‏ جال الغيبة فلا 


یمکن حصول التقویم منه Sol‏ وهو كما ذکر المؤلف غير تام . 


هم وهذه المرتبة لولا التأييد والامداد لهم. والله لا یغفل عن خلقه كما قال الله 
تعالی: Lag}‏ كنا عن الخلق غافلين4١‏ « آیحسب الانسان أن یُترّك سدی6 ۲ 
فلو لم يكن الحکم بالنسبة WAM‏ زمن الغيبة WIS‏ لزم حصول الغفلة بالنسبة 
Hebel‏ . وحصول القبح فيه تعالئ وتقدس. 

واستمر حکم قول الله تعالی: لإ ولکل قوم dubs‏ ولا ناسخ لهاء بل قيامه 
في الزمن المتأخر في خاتم النبوة Sy‏ من العتة el‏ وول واخب ا ف 
الحكمة, ولا مانع له الا من جهة القدرة لعمومها له وإحاطة علمه, ولا من جهة 
القابل بل هو به أتم Sly‏ بل لا غنی له عنه فیجب جريانه. ولولا القول فيه كذلك 
وهو المطابق للعقل والنقل OD‏ غيبتهء بل لم Ad‏ وقوعها ولیس الامر كذلك. 

هذا و آثار ذلك ظاهرة لا le Su‏ الا المعاند الحاحد کالخطرات الخاصة 
للناظر الجامع» ولو قيل هذا oF pe alle,‏ له من الله فما المانع من القول بأنه 
Mabel‏ والملائكة من خدامهم له وتحت آمرهم. وذکرت العامة أنه كان 
بعض الطلبة ادا شکلت علیهم المسالة جلسوا ال قبر استاذهم فیحصل لهم اشراق 
تفسانی بظهر لنفوسهم جوابها. 

GS‏ فیمن هو ily de‏ تحت یده» ality‏ بأمر bl‏ آشد من عزرائیل 
قابض ely Ml‏ وما 155 به وهو Pale‏ من خدامه, بل تصرفه واٍحاطته وتدبیره 
أقوئ منه بكثير» وكثير لا يدرك ولا يحيط به إلا الله تعالئ و تقدس, وکذا دفع كثير 


(۱) المؤمنون : ۱۷ . 

. ۳١ : القيامة‎ )۲( 

(۳) الرعد : ۷. 

)٤(‏ خبر المبتدأ «قیامه». أو تکون ASS‏ أحق وأولى هي الخبر مضافة لكلمة واجب. 


من الأعداء عن الفرقة الناجية مع ظهو رهم وانتشارهم. ودفع کثیر من المشکلات 
والضرورات الواقعة ببعض برجل لا یعرف ولیس هو محله وامثاله. فان کان من 
السائحین في الاأرض, والموکلین بالقفار والبحار فما المانع من اثبات الرئیس 
hill,‏ ونحو ذلك کثیر مما يوجب إثباته وظهور تدبیره. وكذا من جهة Eom‏ 
الاجماع وکشفه, آما على مذهب الامامية فظاهر لأنه من جهة حصول التقرير 
والرضی. ولا يتم القول بالکشف إلا بالانتهاء إلى ذلك. والقول كما آوضحناه في 
محله, Lely‏ على قول العامة فلقولهم بحجية الاجماع إذا حصل من الأمة, ولابد 
من و جود شخص وال فلا زيادة في الامة بعد حصول اجتماعهم بو جب عصمتهم 
بديهية» فدل على وجوده فيهم» وعلیه IGS‏ الروایات الدالة على odd‏ مثل: Yo‏ 
تجتمع أمتى على الخطأ» و«ید الله على الجماعة» ونحوها مما رووه. فإنا نقول 
بمضمونها لکن لا يتم إلا على قولنا لا على قولهم. ویلزمهم الاقرار به وأنه كما 
تقول فتدبر وأنصف! 

ولیس ظهور التقریر Bas‏ لاخر ولا الالقاء لهم بنوع Abe‏ یتوقف على 
ظهوره Le‏ والمشافهة حساء وإن جادل فيه بعض الطلبة. فهذه الملائكة تتصرف 
في الانسان وغيره ولا يُرَوْنَء وكذا الجن وإبليس وجنوده وغیرهم من خلقه. 
فكيف حجة الله البالغة الجامعة الذي ولاه اله تدبیر خلقه. والواسطة لهم في کل ما 
يحتاجون إليه. 

ولو اخذنا في بسط ذلك من الكتاب والسنة لخرجنا عن موضع الرسالةه 
واحتاج إلى مجلدات, وفيما سبق كفاية الفطن المنصف غير المعاند. وان أردت 


)١(‏ في رسالة له مفردة أسماها ب«الاجماعية» ترجم لها في الذريعة. 


زيادة فى ذلك فراجع شرحنا على أصول الكافي في كتاب الامامة) ورسالة 
ابطال الظنون الخارجة' وسائر ما كتبناه فى هذا المجرى, وما كتبته الإماميّة, 
[والتأمل] فى الكتاب والسنة المشهورة كاف للفطن المنصف. 

كذا آثار الوجود فإنهم BEL‏ آياته الدالة عليه. واثارها والدلالة عليها 
كثيرة منتشرة dale‏ فتأمل! 

وفيما حصل كفاية للمسترشد المنصف. ونسأل الله التوفيق وقبولهاء وعليك 
بالتأمل [یما] اختصرت لك. وأوضحت لك برهانه, ووقع الفراغ من تسويدها عصر 
هش عو ضر Wie gros!‏ هلت ده وا رشن الما تع 
والألف من الهجرة بکر بلاء على مشرفها ألف ألف سلام وتحية عدد ما في phe‏ الله 
وصلی ail‏ علی محمد و اله الميامین المطهرین. 

ووقع الفراغ من نشخ هذه الرسالة الشريفة على ید الفقیر إلى الله محمد بن 
یامه و جه رز عبدالتبي بن BIJ‏ ال مستور الماحوزی غفر الله لينم 
أجمعين, والمومنین والمؤمنات بحق محمد و آله الطيبين الطاهرین, انه غفور 
رحیم کریم بضحا یوم الثلاثاء ثاني عشر شهر ربیع الثاني سنة ۱۲۷۹[ه] ونقلت 
هذه الرسالة على يد الاقل زين بن المرحوم الحاج حسین الزین عفی الله عنهما 
والممنین والمومنات یوم التاسم من شهر شوال سنة ۱۳۷۰ ه وصلی ail‏ علی 
مخمد و اله الطاهرین امین رب العالمین. 


(۱) هو «هدی العقول في شرح أحاديث الأصول» ترجم له مفصلاً فى مقدمة «ثلاث رسائل». 
مار ری ها ار الا UAE Wea‏ 
)1( لم نعثر على ترجمة وافية لهذه الرسالة أصلاً. ولعلها نفس رسالته فى دلیل الانسداد. 


۰ اعلام الرواة 

# اعلام المؤلفين و الکتاب 
* ملحق التخريجات 

* فهرست OLY!‏ القرانية 
* فهرست الاحادیث 

:: الفهرست الموضوعي 


أعلام الرواة 


١‏ - أبو أيوب الأنصاري: صاحب رسول الله مس واسمه خالد بن ويد 
روی عن النبى PAG‏ وروی عنه el dl‏ بن عازب وغیره قال الواقدي: مات سنة 
اثنين و خمسین وقد شهد المواقع کلها. (تهذیب الکمال 8 / 17 برقم ۱۱۱۲). 

ورد فی ص: ۵۸ 

۲ - آبو رافع: يقال اسمه ابراهیم أو اسلم. أو ثابت أو هرمز القبطي مولی 
رسول الله SA‏ موق عند العامة, (انظر تهذیب الکمال: ۲۳ ص ۲۰۱ رقم 
.(VTo‏ 

ورد فی ص: ۱۲ 

۳ - ابن عباس: عبد الله بن العبااس عم النبى مضه ابن عبد المطلب بن 
هاشم لصق بالر سول موه وتغذی بعلمه» صحب آمیر المؤمنين We‏ وولاه 
البصرة, كثير الرواية ولقبه النبي ينو ب (حبر الامة) توفي سنة ۱۸ ه (انظر 
agi‏ یب الکمال: ج ۱۵ ص ١04‏ رقم ۳۳۵۸). 

ورد في ص: AY OA‏ ۰۱۲۰۷۵ ۱۲۷ 


4 - أبو سعید الخدری: سعید بن مالك بن سنان بن عبيد صاحب رسول 


الله PEGG‏ وله الرواية aie‏ (تهذیب الکمال: ج ٠١‏ ص ۲۹۶ رقم 0۲۲۲۶ 

ورد في ص: WYN‏ ۱۶۸ 

۵ - البراء بن عازب: بن الحارث بن عدی بن مجدعة, نزل الكوفة ومات بها 
مق تین ال يرد Sb)‏ ابن يغد: ۱۳۱۸/۱ SES‏ 5 حبان: ۲۱/۲ 
تهذيب الكمال: ج ٤‏ ص 76 رقم (MEA‏ 

ورد فى ص: ۰۷۲ ۷۵ 

$255 جابر بن عبدالله بن عمرو بن حزام الأنصاري: روي عن النبي‎ - ١ 
La وعن کثیر من الصحابة وروی عنه آکثر التابعین, شهد العقبة والمشاهد کلها الا‎ 
(AVY و (انظر تهذیب الکمال: ج  ص ۶۶۳ رقم‎ 


ورد فی ص: cle OA‏ ۸ 311 ۱:۸ 


وعن عل ل و وعمر بن این وروی عنه كتير عنده آخبار المنافقين. (انظر: 
تهذ یب الکمال: ج ۵ ص 110 رقم ۷ 

ورد فى ص: ۱۶۸ 

۸ - خزيمة بن ثابت (ذو الشهادتین): شهد بدراً وما بعدها من المشاهد 
وشهد الفتح؛ روی عن النبي وروی عنه بعض الصحابة والتابعین. (انظر تهذیب 
الکمال: ج ۸ ص ۲۶۳ رقم ۱۱۸۵ طبقات ابن سعد ۳۷۸/۶). 

ورد في ص: ۱۶۸ 

٩‏ جماعة من بني هاشم: لقد راجعت الرواية التي ذکرها المولف في عدد 
من المصادر الحديثية فلم أجد من ذکر هؤلاء بأسماء‌هم أو حتی بعضاً منهم. 


وردفى ص: 306 OA‏ ۱۶:۸ 


۰ - سلمة بن کهیل: بن حصین الحضرمی الكوفي النخعي. روی عن 
ابراهيم النخعي وغیره. قال البخاري: له اتتتان وخمسون حدیثاء روی له ابو داود 
والنسائى وابن ماجة. (انظر تهذیب الکمال: ج ۱۱ ص ۲۱۳ رقم ۱۷ ۲). 

ورد في ص: ۱۳۹ . 

۱ - سعد بن عبادة: الخزرجی شيخ الخزرج ويقال ابو قيس المدني 
صاحب رسول PBA‏ شهد العقبة وغیرها من المشاهد. نقیب من الطبقة 
الأولى. تخلف عن بيعة الأول وخرج من المدينة الى جوران حتی مات فيها سنة 
۵ ھ (تهذ یب الکمال: ۲۷۷/۱۰ برقم ۲۲۱۶). 

ورد فى ص: ۰۱۶ ۱۶۸ 

۲ -سهل بن حنیف: بن أبى امامة واسمه اسعد الانصاری الأوسى, حد يثه 
قلف ها شا هت کال ۱۷۱/۱۲۰ یت و NSTC es‏ 
الجرح والتعدیل: ؛ / ترجمة AAYY‏ 

ورد في ص: ۱۶۸ 

۴آ Mae gee eel patil‏ حن بن ا کر ب EN‏ ءابو مد 
القرشی الکوفی الاعور. والستوفی سنة ۱۲۷ ه (انظر تهذيب الكمال: ج۲ 
ص ,١7١‏ رقم AEAY‏ 

ورد فى ص: 18. ۱۲۲ 

4 -عتبة بن أبي حکیم: الهمدانی ثم الشعبانی آبو العباس الشامی الاردنی 
ثقة (عن يحيى بن معین)» وذکره ابن جبان في الثقات. (انظر تهذ یب الکمال: ۱٩‏ / 
۰ تهدیب التهذ یب: OW ٩۶/۷‏ اين حبان: ۲۷۱/۷). 


ورد فی ص: ١١ ١‏ 


۵ - العباس وبنوه: العباس عم النبي GAY‏ يقال اسك وبقی فى مكة 
مخفياً ذلك والرسول GEES‏ يكرمه ويختصه cid‏ وهداياء وبنوه قثم والفضل 
وعبدالله وعبيدالله). 

ورد فى ص: ۰۱۸ ۰16 ۱۶۸ 

۲ عمار بن ياسر: العنسي آبو الیقظان مولی بنى مخزوم صاحب رسول 
Ge BTA‏ عن التعريف فقد ترجم له كل من كتبه في الرجال والرواة. 
رات سد 1/5ا مسد aa‏ 5255771 تهدين الک 
ح ۲۱ ص ۲۱۵ رقم .)٤۱۷٤‏ 

ورد فى ص: ۰۱۲7۰۱۲ ۱۶۸ 

VV‏ غالب بن عبددالله العقيلي: لم نجده اسمه في کتب التراجم الا في 
كتاب الضعفاء الكبير لأبي جعفر العقیلی, وقد نقل عن ابن معين تضعيفه له. 
(الضعفاء الكبير: ٤۳۱/۳‏ رقم ۱۶۷۶). 

ورد في ص: ۱۳۹ 

۸ - قيس بن سعد بن عبادة: الخزرجي» وكان من ll‏ وا بمنزلة 
صاحب الشر طة mg‏ الامیر. SID‏ عن النبي are PE‏ أبيه وروی عنه کثیر. د كر 
في الطبقة الثالتة. كان مثلاً في الطول وفي‌الدها.. (تهذیب الکمال: 4۰/۲۶ رقم 
۰-1 - 

ورد فی ص: ۱۶۸ 

٩‏ -مالك بن نويرة: بن حمزة بن شداد بن عبد بن ثعلبة بن یربوع التميميء 
كان فارساً شجاعاً وقد استعمله النبي على صدقات قوفة أمسك تیا خد فا 
النبي حتى يعلم من يكون خليفة حقاً , قتله ابن الوليد وأملك بامرأته لليلته. 


(الاصابة: ج ۲ ص ۳۵۷). 

ورد في ص: ۱۶۸ 

۰ - رزین العبدی: الموجود في کتب التراجم رزین الجهني الرماني . 
(تهذ یب التهذیب: ۲۳۸/۳ رقم ۵۲۱) ورزین الاحمری بعد ه. 

ورد في ص: ۷۲ 

۱ - زید بن آرقم: بن زید بن قيس الخزرجي الانصاري. روی عن 
النبی SEG‏ وعن Wale‏ وعنه آنس بن مالك وأبو الطفیل, أنزل الله تصديقه في 
سورة المنافقین وشهد صفین مع على BBL‏ مات( ها او( exp‏ 
التهذیب: ۳ / ۳۶۰ رقم ۷۲۷). 

ورد فی ص : ۷۲ 

vy‏ آبو الطفيل (عامر بن واثلة) الليشي: ولد عام أحد» روى عن أبي بكر 
وعمر وعلى عليه وغيرهم. كان ثقة في الحديث. (تهذيب التهذيب: ۷۱/۵ رقم 
١١6‏ ). 

ورد في ص : ۷۳ 

۳ - عاصم بن زر: سلمان آبو عبدالله الفارسي : حميم النبي GEG‏ 
باخلاص وصدق من أوائل الدعوة عالم واحد. قال فيه التبي SAG‏ : «سلمان ما 
أهل البیت» gly‏ المدائن أيام الامام على بن أبى طالب طا مات سنة AY‏ 
(الاصابة : ۲ / VW‏ 

ورد في ص : ۰۵۷ ۰1۰ ۰1۲ 17 ۷۵ 

slg Sl المکی المتوفی سنة ۱۰۶ ه احد‎ pm مجاهد: هو مجاهد بن‎ VE 


لقراءة ابن عباس. (تهذب الکمال: ۲۸۸/۲۷ رقم AOVAY‏ 


SS EA AS ۷۱۸۰‏ 4ب002 ریت SP DSS ESE E Se‏ و ی الشهب التواقب 


ورد في ص :۱۳۱ 

۰۵ أبو ذر الغفاري : جندب بن جنادة بن سکن الغفاری, من السابقین الى 
الاسلام, زاهد مشهور صادق اللهجة توفی By SL‏ سنة ۲۱ه. 

(WW / ۶ : (الاصابة‎ 


ورد فى ص :۰۱۲3 ۰۱۲۷ ۱۶۸ 


أعلام بعض المؤلفين الذین ذکرهم المو لف 


۱ - الأصفهاني: ۷ نعیم اند بن عبدالله بن اتن بن اسحاق الحافظ 
المعروف له کتاب حلية الاولیاء وتاریخ أصبهان. ولد سنة ۲۳۹ هوتوفي في سنة 
bil) a ۰‏ وفیات الاعیان: ۱/۱ میزان الاعتدال: ۵۲/۱). 

ورد فی ص: 1 

gal - ۲‏ المعالی: امام الحرمین عبدالملك بن آبي محمد عبدالله بن یوسف 
الحو ال تعافش الاي باه الشيك وفاخ على اة عله 
فی‌العلوم. ولد سنة 4١9‏ هوتوفی سنة ۶۷۸ ه (وفيات الأعيان: ANAV/Y‏ 

ورد في ص: 1 

۳ - الخطيب البغدادي: أبي بكر أحمد بن علي بن ثابت بن مهدي. صاحب 
تاريخ بغداد. صنف حدود مائة OLS‏ ولد سنة ۳۹۲ ه وتوفى سنة DEW‏ 
(الوفيات: ,٩۲/۱‏ معجم الأدباء: ۱۳/۶). 

۱۲۷ ۱۲۹ ۰۷۵ VY AY ۰۵٩ ورد فى ص:‎ 

؛ - الثعلبی: ابو اسحاق احمد cy‏ محمد بن ابراهیم الشیسابوری المسفشر 
المشهور, وله کتاب قصص الأنبياء المعروف بعرائس المجالس, والشعلبي لقب 
ولیس بنسب. توفي سنة ۶۲۷ ه (وفیات: (VA/\‏ 

ورد فى ص: ۰1۵ ۰۷۰ WET ۰۱۲۷ ۱۲۰۱۰۸ ۰۱۰6 MO‏ ۱۵۸ 

ه - ابن تيمية: أحمد بن عبدالحلیم بن عبدالسلام بن عبدالله بن الخضر بن 


Nat NES lS و‎ WN Rly الان الل‎ otal فى الذين ابو‎ 


لواء المذهب الحنبلی المتشدد لقرن من الزمان» توفي سنة ۷۲۸ ه (شذرات 
الذهب: (A-/7‏ 

ورد فى ص: ۰۲۰ ۱۵۰ 

7 - البغدادي: محمد بن الحسين بن ابراهیم بن الحر بن زعلان العامري 
الحافظ ثقة صدوق, وعن ابن ابي عاصم: ثبت, كان من اهل العلم وال مان LE)‏ 
ابن حبان ۲٤/۹‏ تهذيب الكمال: ۲۵ 7 ۷۹ )۸١‏ 

ورد فى ص: 1۵ ۱۵۶ 

laa want‏ مدان بخ مب فل ب مان واه د 
Leb,‏ على الشافعي, وکان امام الحدیث عند العامة. أخذ عنه مسلم بن الحجاج 
والبخاری, توفی سنة ۲۶۱ هببغداد. (وفیات الاعیان: )٩۳/۱‏ 

۱۲۸ VY Ve AV AE OV ورد فی ص:‎ 

۸- البيهقي: أبو بكر احمد بن الحسین بن علي الخسرو جردي الشافعي من 
اصحاب الحاکم صاحب المستدر. حفظ الحدیث ودوّنه ورحل في طلبه. له 
السنن الكبير والصفیر ودلائل النبوة. ولد سنة ۳۸۶ هوتوفی سنة ۶۵۸ ه (وفیات 
الأعبان (Vo/\‏ 

ورد فی ص: ۱۲۰۱۱۹ 

٩‏ - الكلبي: هشام بن محمد بن السائب آبو المنذر النسّابة الكوفي وآبوه 
Ws‏ له مؤلفات کثيرة. ترجم له في تاريخ بغداد: ۰1۵0/۱ (ميزان الاعتدال: 
(t/t‏ 

ورد فی ص: ۱۲3۰۱۰۸ 

۱ - الماوردي: آبو الحسن على بن محمد بن حبیب البصري فقیه شافعي 


أخذه عن الاسفرایینی والصیمری, له CES‏ «الحاوي» في الفقه والأحکام 
السلطانية. توفی سنة ۶۵0۰ ه (وفیات الاعیان: ۲۸۲/۳). 

ورد فی ص:۱۳۱ 

۲ - الخوارزمي: موفق بن احمد الحنفي المعروف بأخطب خوارزم. تولد 
سنة ٤۸٤‏ هوتوفي سنة ۵1۸ ه كان فقيهاً غزير العلم حافظاً محدثاً كثير الطرق. 
(وفیات الاعیان: 1/۵ انباه الرواة: ۳۳۲/۳ هدية العارفین: 4۸۲/١‏ مقدمة 
کتاب المناقب) 

۱۰۸ ۰۱۰۶ ۷۹ VA VO VE VY AV هت‎ AE AY ۰۵٩ ورد فی ص:‎ 
TANITA 

۳ - الحسكاني: الحافظ القاضى ابو القاسم عبيدالله بن عبدالله بن احمد بن 
محمد ابن حسکان القرشى النيسابوري» شيخ متفق ذو عناية تامة بعلم الحديث 
عمّر وعلا أسناده» وصنّف وجمع. (تذكرة الحقّاظ: ۲۹۰/۶ برقم ۰۱۰۳۲ مقدمة 
شو آهده). 

ورد فى ص: ١١7‏ 

6 - شهردار بن شیرویه الديلمي: بو منصور الهمداني. يروي عنه 
الخوارزمي في مناقبه وله صفة الاجازة والمکاتبة ويعبّر عنه بسید الحفاظ. له 
كتاب مناقب أمير المؤمنين علي بن ابي FAN‏ 

ورد في ص: 1۱ 1٩‏ 

۵ الطبري: محمد بن جرير بن يزيد بن خالد. صاحب التفسير الكبير 
والتاریخ. ولد سنة ۲۲۶ هبامل من طبرستان, وتوفی ببغداد سنة ۲۱۰ ه (تاريخ 
بغداد: ۱۱۳/۲ وفیات الاعیان: .)۱٩۹۱/۶‏ 


ورد فی ص: ۱۲۰۷ 

7 - الدارقطني: آبو الحسن بن على بن عمر بن احمد بن مهدي البفدادي 
الحافظ كان عالماً فقيهاً على المذهب الشافعي. صلّف كتاب «السنن» و «المختلف 
والمو تلف» ولد سنة ۳۰۳ هوتوفی سنة ۳۸۵ھ (وفیات الاعیان: ۲۹۷/۳). 

ورد فی ص: ۰۱۱۵ ۱۱۷ 

۷ - القشيري: مسلم بن الحجاج بن مسلم بن ورد بن کوشاذ اللیسابوری 
رحل للعراق والحجاز والشام ومصر في طلب الحدیث. ثم کتب الصحیح, أخذ 
عن احمد ابن حنبل والبخاری Joly‏ عنه الترمذي. توفي سنة ۲۳۲ ه (وفیات 
الأعيان ۱۹۶/۵). 

ورد فی ص: ۱ ۱۳ 

۸ - القشيري: أبو القاسم عبدالکریم بن هوازن فقیه شافعي علامة في 
الحدیث والتفسیر جمع بين الشر يعة والطر يقة والحقيقة. توفي سنة 110 ه(وفیات 
الاعیان ۲۰۵/۳). 

ورد فی ص: ۱ ۱۲ 

14 البخاری: محمد بن اسماعیل بن ابراهیم بن المغيرة بن الاحنف يزذبه 
الجعفي ولا الحافظ وصاحب الجامع الصحيح. رحل في طلب الحديث لكل 
بلدان العالم الاسلامي وقد جمع صحيحه في ۲۰ سنة. فهو غني عن التعريف. 

ورد فى ص: ۰1۵ ۰۷۸ ۰۱۰۶ ۰۱۱۷ ۱۱۹ 

۰ - النیسایوری: الحافظ | ekg‏ ذه او اک مکو یی 
شندوب و انام الجدوع تن GN pee‏ كتير من الكت 


أشهرها: «المستدرك على الصحيحين» و «العلل». ولد سنة ۲۲۱ هوتوفى سنهة 


6ه (وفات الأعيان: .)۲۸۰/٤‏ 

ورد فى ص: ۰1٩‏ ۱۰۹ 

۱ الواقدي: محمد بن عمر بن واقد المدنی, كان علامة في التاريخ له 
LS‏ «الردة» و «المغازي» ولد سنة ۱۳۰ هوتوفی سنة SN‏ انار 
الرشید. (وفیات الاعیان: ۳۶۸/۶ تاريخ بغداد: ۳/۳). 

ورد في ص: ۱۹۵ 

۲ - الزمخشري: آبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الخوارزمي 
امام في الأدب والتفسیر والحدیث. له مصنفات في فنون شتی. ولد سنة DEW‏ 
وتوفى سنة ٩۳۸‏ هليلة عرفة. (وفيات الأعيان: AVVA/0‏ 

ورد فی ص: 11216 

۳ - ابن المغازلي: أبي الحسن على بن محمد بن محمد الواسطي الجُلابي 
الشافعی توفی ببغداد سنة ۶۸۳ ه کان Ladle‏ فروعا آشعریا ارول كان Stole‏ 
عارفاً وکان حريصاً على سماع الحدیث وطلبه. (راجع مقدمة کتاب المناقب لاية 
الله المر عشی النجفی). 

۱۱۷ VA VO VE NY ۷۰ كت‎ 10 AY AY ۰1۰ OV ورد في ص:‎ 
۱۳۸ 

- الزرندی: الحافظ جمال الدين محمد بن یوسف بن الحسن الحنفی 
الزرندي ثم المدني. المتوفی سنة (۷۵۰ (a‏ له کتاب «نظم درر السمطین في 
فضائل علي والزهراء والسبطین». (راجع مقدمة مناقب ابن المغازلی) 

ورد فی ص: ۱۲۸ 

۵ - البزاز الواسطي: آبو القاسم عبدالواحد بن على بن العباس البرّاز 


الشافعی قد روی عنه ابن المغازلی حدیث الطائر المشوي وحدیث المنزلة 
وحدیث النظر الى علي dale‏ (راجع مقدمة مناقب ابن المفازلی). 

ورد فی ص: W‏ 

Gal ۲‏ الجوزي: شمس الدين بو المظفر يوسف بن قزاغلي -آبي الجوري 
-بن عبدالله التركي الحنفی, سبط أبي الفرج ابن الجوزي. انتهت له الرئاسة فى 
الوعظ ومعرفة التاریخ والرجال. توفي سنة 1۵۶ ه (سیر أعلام النبلاء: ۲۹/۲۳ 
رقم ۲۰۳) 

۸۳ VA AY OV ورد فى ص:‎ 

۷ - الجوینی: ابراهیم بن محمد بن المؤيد VEE)‏ ۷۳۰ ه) له فرائد 
السمطین في فضائل المر تضی والبتول والسبطین. 


ورد فی ص: 16 


ویعض الأعلام الذین وردت اسماؤهم فى الکتاب ضمنا 


ابن الصباغ المالکي: ص ۷۳ 

ابو الفتوح اسعد بن ابي الفضائل: ص ۷۳ 

السمهودی: ص ۷۳ 

الشیخ محمد الجزري: ص ۷ 

ا الحسن الشعری: ص ۰۲۰ ۱۶ 

ابو هاشم وأبو على الجبائیان: انظر وفيات الاعیان ترجمة رقم ۹ ولابی هاشم 
: ۹/۲ ص1٤۱‏ 

واصل بن عطاء: له ترجمة في وفيات الأعيان: ۵ / ٠٠‏ ورد فى ص۱۶ 
عبدالمجيد الملقب بالحافظ: له ترجمة فى الوفيات ص١٤٠‏ 

۷۱ بن حصین: ص‎ Ol ae 

ابن طلحة الشافعی: ص ۰۷۰ ۰۱۲۸۰۱۰۹ ١٤١‏ 

سلمان المحمدی:ص Vi‏ 

ابو ذر الغفاری: ص AYA‏ ۱۲۷ 

اوا ف 

محمد بن العباس بن مروان: ص NE‏ 

زید: ص ۷۳ 

القوشجی: ص ۱۳۷ 


سلیمان بن احمد الطبرانی: ص ١١57‏ 


السيوطى جلال الدين: ص7. 14. 7۹ ۷۰ ۱٤۷ ۱۲۹ ۷٤‏ 
الطبرانى : ص AY‏ ۱۲۰۷۲ 

نصير الدین الطوسی : ص ۰۱٩۹‏ ۱۰۲ 

برهان الدين القزوینی: ص۰۷۱ ۱۳۱ 

ابن کثیر الشامی: ص ۷ 

ابن عساکر : ص VE AY OV‏ ۱۲۰۰۱۱۰۰۷۵ 
اين حميد : ص۱۲۱ 

ابو الشیخ : ص۱۲ 

الحافط الشیرازی : ص ۱۱۹ 

الفیروزآبادی : ص AY‏ 

ابن العربی : ص ۰۳۰ ۰۳۷ AVAL‏ 

۱۵٤ ,٠١9 1٩ أبو داود : ی‎ 

ابن حجر العسقلانى : ص AY‏ ۷۱ ۸۷۲ ۰۱۰۶ ۱3۵ 
البغوی : ص۷۱ ۰۱۰۶ ٠١9‏ 

۲۰5 AY اللووی:ضی‎ 

البوا تقض ۱ 

الامام الصالحانى : ص ۷۵ 

العضدی : ص ١47‏ 

رزين العبدي : ص WY‏ ۷۸ 

فيض الله بن جعفر التبريزي : ص ۵۱ 


محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالنبی بن مال الله ال مستور الماحوزی: ص LY‏ 


۱۷۱ 

زین بن حسين الزين : ص EY‏ ۱۷۱ 

ابن مردويه : ص ۰۵۸ 09 ۲ ۷۲۶ ۷۶ ۱۲:۷۵ 
ابن شهراشوب : ص ۱۱۱ 

ابي صالح : ص۱۲ 

1۵ سليمان راعي رسول الله : ص‎ ol 


أسامة بن الربعي : ص 1۷ 


الفاظه: 

«أنا مدينة العلم وعلي الباب لها». 

«آنا مدينة العلم وعلی بابها فمن آراد المدينة فلیات من الباب». 

«آنا مدينة الحکمة وعلي بابها» 

رانا مدينة دار الحكمة وعلی بابها» 

«آنا مدينة الجنة وعلی بابها وأنا دار الحکمة». 

المناقب لابن المغازلی ص ۸-۸۰ 

مصادر 10 

روف الحدیت بتلك BWI‏ المتعددة الکثیر من الحفاظ واصحاب الستن, 
وقد ll‏ الحافظ احمد بن محمد المغربي كتاباً في هذا الحدیث وذکر فيه کل 
عاتن د ووو اي صحة صدوره. واسمه كتاب: «فتح الملك العلى بصحة حديث باب 
مدينة العلم علي» وقد طبع بمصر. ومن الذين ذكروه في كتبهم: 

المستدرك على الصحيحين: ۱۲۰/۳ ۰ ۱۲۷. 

جامع الأصول: ٤۷۳/۹‏ برقم NEMS‏ 

أسد الغابة: ۲۲/۶ البداية والنهابة: ۳۷۲/۷ 


.۲۷۰۵ اه نع الجامع الصغیر: ۱۵/۱ برقم‎ se 

كنز العمال: ۱۱ / برقم ۰۳۲۹۷۹۳۲۸۹۰ ۱۳ / برقم 111۳ 1. 

مناقب الخوارزمی:ص ۰ Sled‏ ابن المغازلی:ص ۸۰الحدیث ۸۰ ۱۳( 

سنن الترمذی: ۱۳۷/۵ برقم ۳۷۲۳. 

شواهد التنزیل للحسکانی: ۲۳۶/۱ حدیث £04 

أسد الغابة: ۲۲/۶ كفاية AVE sete‏ 

ینابیع المودة:ص ۱۰-۱۸۲-۱۷۹-۷۲-۱۵ ۲۵۶-۲۳۶۲ ۰۷-۲۸۲ ط. 
اسلامپول. 

تذكرة الخواص لابن الجوزي: ص 1۷ -1۸. 

فيض القدیر للشوکانی: 7۰/۳ 1. 

الاستیعاب بهامش الاصابة: ۳۸/۳ 

شرح نهج البلاغة بتحقیق ابو الفضل ابراهیم: ۱۹/۷ ۲. 

جامع الاصول: ۶۷۳/۹ حديث 11۸٩‏ 


الریاض النضرة: ۲۵۵/۲ ط ۲. وغیرها من عشرات الکتب. 


الفاظه: 

قد ورد الحدیث بعدة BU‏ ولا يبعد تعدد المناسبات التي قيل فيها 
الحدیث فاته غرض مطلوب للنبی(ص) فمنها: 

ln‏ تارك فيكم التقلین ما إن تمسکتم بهما لن تضلوا بعدي: كتاب الله حبل 
ممدود من السماء إلى الارض. aa‏ تن tise Jal‏ ولن يفترقا حتى يردا علي 
الحوض. فانظروا كيف تخلفوني فیهما» (مستدرك الحاکم: ۱۶۸/۳) 

وقال انه صحیح على شرط الشیخین. 

«وإني سائلکم حين تردون Ble‏ عن الثقلین, فانظروا كيف تخلفونی فیهما» 
(مصابیح السنة: ۱۹۰/۶ برقم 4۸۱7). 

«وإني تارك فيكم خلیفتین: کتاب الله» وأهل بیتی؛ وإنهما لن یفترقا حتی 
پردا He‏ الحوض جمیعا» (مسند أحمد: ۰۱۸۲/۵ (VAY‏ 

«... إني سألت ذلك لهماء فلا تقدموهما فتهلكواء ولاتقصروا عنهما فتهلكو ا 
ولا منم وش فانهم اعلم منکم» (زيادة من الطبرانی رواها في مجمع الزوائد: 
5( ۱۱ واه e AE‏ 


مصادر ه: 

صحیح مسلم: ۱۸۷۳/۶ ۱۸۷۶ بعدة طرق. 

سنن الترمذی: ۱۲/6 برقم ۳۷۸۲ باب YY‏ 

مسند أحمد: ۱۶/۳ ۱۷ 7/4 ۰۳۷۱-۳۹۷ 11۳/۵ برقم ۳۷۸۸ 

سنن الدارمی: ۶۳۲/۲ مصابیح السنة: ۱۸۵/۶ برقم 4۸۰۰). 

فضائل الصحابة: ۱۰۳/۲ برقم ۱۰۳۵ الخصائص للنسائی: ص ۱ ۲. 

السيرة الحلییة: ۱۳۳۰/۳۲ تاريخ الیعقوبی: 1 . 

سلسلة الأحاديث الصحیحة: ۲۵۹/۶ ۳۵۷ صحیح الجامع الصفیر: 
۱ برقم 0۸ ۲. 

تفسیر الفخر الرازي: ۰۱۱۳/۸ تفسیر ابن کثیر: ۱۲۲/۶ 

العقد الفرید: ۱۲۹۱/۶ مع اختلاف یسیر. 

ترجمة الامام علي من تاريخ ابن عساکر: ۳۹۱/۲ برقم ۵۳۹. 

الخصائص الکبری للسيوطي: ۱/۲ . 

الدر المنثور: ۲۸۵/۲ عند الابة ۲۰۳ ال عمران. 

الضواعق sal)‏ فا بات ۱۱ نه ١‏ ۱۵ 635 ان .طرق لحد نوردت 
عن نیف وعشرین صحابیاء مجمع الزوائد: ۱۱۲/۹. 

منأقب ابن المغازلی: ص ۲۳ برقم ۸۶-۲۸۱ ۲. 

حلية الأولياء: ۳۰۵/۱ / 114. 

الطبقات لان سعد: ۱۹6/۲ ط. مصر حلية الاولیاء: 087/5 

سنن البیهقی: ۱۶۸/۲ كنز العمال: ۶۵/۱ AVY‏ 

مشکل الاثار: ۲۱۸/۶ اسد الغابة: ۱۲/۲. 


«والحدیث متواتر مجمع علیه, ومما حفظ عن الي BG‏ آنه قال ذلات في 
حجة الوداع في ار بعة مواطن: يوم عرفة على ناقته القصوى» مسجد الخیف بمنی, 
Cae ng Na N eo‏ قن 1 دن ae‏ دن 
ص ۲۳۷ عن ذیل Glin!‏ الحق ج 2% ۳۷۷-۳۰۹ 

وقال ابن حجر فى صواعقه ص :1١‏ 

تنبيه: سمى رسول SEBO‏ القرآن وعترته ثقلين لأن الثقل كل نفيس 
خطير الصون, وقيل سميا الثقلين لثقل وجوب رعاية حقوقهما...». 


re | مس ا ب سس سس ويس مر ا تس الشهب‎ ۱۹٩ 


الفاظه: 

«یکون اثنا عشر امیراء فقال كلمة لم اسمعها, فقال آبی: انه قال: کلهم من 
فر بش» C=‏ البخاری: ۱/۹ ۰ باب رقم ۱ 

ob‏ هذا الامر لا ينقضي حتی یمضی فيهم ائنا عشر خليفة. قال: ثم تكلم 
بکلام خفی عليّ. قال: فقلت لابی: ما قال؟ قال: كلهم من قريش. 

ولا سال امو لقاع بات ما ولتي نا هک هت 

MLS pas Wl حتی تقوم الساعة, آو یکون علیکم‎ LEG یزال الدین‎ Yo 
كلهم من قریش» صحیح مسلم: ۳ کتاب الامارة, باب الناس تبع فش‎ 

لقيال اعد al‏ صالحاً حتى يمضي اثنا عشرة خليفة» مجمع الزوائد: 
١/‏ 5 . 
مصادره: 

مسند الامام احمد: ٩۹۰-۸71/0 598/١‏ ۰۱۰۱۰۱۰۱۹۲ ۱۰۸. 

المستدرك على الصحیحین: ۰1۱۷/۳ ANA‏ 

مسند ابي داود الطیالسی: ص ۱۸۰. شرح السنة: ۰۳۰/۱۵ ۳۱. 


تاريخ الخلفاء: ص۸ فتح الباری: ۱۸۱/۱۳ 


المطالب العالية: ۰۱۹۷/۲ 

الاحسان بتر تیب صحیح ابن حبان: ۲۱/۸ ۲. تاريخ بغداد: ۱۲/۲ 
VSS‏ سه ا idle:‏ ۲۹۹۰۳۹۹۶ 
دلائل النبوة: /۵۲۳-۵۱۹. 

صحیح الجامع الصغير: ۱۲۷۶/۲ 

سلسلة الا حادیث الصحیحة: 1۵۱/۱ رقم ۳۷۰ 1٩۰/۲‏ رقم AVE‏ 
مين ابی اوه 

aN 5500277 ۱/۲۸ موی‎ ll 

كنز العمال: ۲۰۱/۲ 


الفاظه: 

«ابو ذر Oly‏ الکعبة ينادي: vy‏ الناس من عرفني فان من عرفتم ومن 
أنكرني فأنا آبو ذر» سمعت رسول AGS‏ (مثل أهل بيتى مثل سفينة نوح من 
رکبها نجا ومن تخلف عنها غرق» المستدرك: ۳۶۳/۲ 

«إنما مثل أهل بيتي فيكم کمثل سفينة نوح من رکبها نجا» الصواعق 
المحرقة: باب ۱۱ فصل ۱ الا ية السابعة: ص NOY‏ 

«إنما مثلي ومثل أهل بيتي كسفينة نوح من رکبها نجا ومن تخلف عنها 
غرق» تاريخ بغداد: ۱۹/۱۲ ۱ 

«إنما مثلنا في هذه الامة كسفينة نوح وكباب حطة» الدر المنئور: في تفسیر 
قوله تعالى: ‏ وادخلوا الباب سجداً وقولوا حطة؟ البقرة : 0۸ . 

«مثل عتر تي كسفينة نوح من ركب فيها نجا» کنوز الحقائق للمناوي ص AVY‏ 
مصادره: 

المستدرك للحاکم: ۰۳۶۳/۲ ۱۵۱/۳. 

الجامع الصغیر: ۵۳۳/۲ حديث ۸۱۸۲ ص ۸۰ ط مصر). عیون الا خبار: 


۱ 


تاريخ بغداد: ٩۱/۱۲‏ حلية الاولیاء: 07/4 
المناقب لابن المغازلی: ص ۱۳۲. JES‏ العقبی: ص ۲۰. 
مجمع الزوائد: ج ٩‏ ص ۱۷۱ الصواعق المحرقة: ص ۱۸۶ - NYE‏ 

ينابي المو “ASV eth‏ رط.اسلامبولالفتح الکبیر النبهاني: ۱۱۳/۲۰۶۱۶ 

كنز العمال: ۹۵۹۶/۱۲ ۹۸. 

أرجح المطالب: ص ۳۳۰ ط لاهور -الهند. 

الکنی والاسماء للدولابی: ۰۷۱/۱ شرح نهج البلاغة ۷۳/۱ ط ۰۱ ۲۸۱/۱ 
oa‏ 

المعجم الصغیر للطبراني ۱۵۷/۱ 

مشكاة المصابیح ۰۱۷۲/۳ إحياء المیت ص LYLE)‏ 

الخصائص الکبری: ۱۱/۲ ۲. 

فيض القدیر: ۱۷/۵ ۵, نظم دور السمطین للزرندی: ص NYO‏ 

اسعاف الراغبين: ص .٠١5‏ مناقب ابن المغازلى ص ۱۲۷۷۵۰۱۷۲۱۳۲۲ 


فرائد السمطين: ج ۲ ص۲۶۱ حديث OVA‏ 


الفاظه: 

دورد هذا الب ی ها سا خر ها اد لت بو عد بو اطق وی 
النبي(ص) ذلك تنويهاً بفضل gle‏ ووجوب اتباعه. 

«... قال: ومرٌ علی بن ابي طالب فقال: الحق مع ذاء الحق مع ذا» مجمع 
الزوائد: ۲۳۶/۷ ۲۳۵. 

«عن حذبقة بن Gl‏ قال: انظروا الی الفرقة التی تدعو ال اضر she‏ 
فالزموهاء فانها على الهدی» مجمع الزوائد ۲۳۰/۷ 

«اللهم ادر الحق معه حیث دار» مستدرك الحاکم: ۱۲۶/۳ - 1۲ 

«يا على من فارقني فارق الله. ومن فارقك يا علي فارقني» مجمع الزوائد: 
۳9/۹ 

«على مع الحق والحق مع علي» ولن يفترقا حتی يردا She‏ الحوض يوم 
القيامة» تاريخ بغداد ۳۲۱/۱۶. 

«تكون بين الناس فرقة واختلاف فيكون هذا وأصحابه على الحق يعني 
عليّاً -» وعلى نفس الوزن: «علي مع القرآن والقرآن مع علي ...» المستدرك ۳ / 
OV JN vs‏ 


مصادر ه: 

المناقب للخوارزمی: ص OV‏ سنن الترمذی 1۳۳/۵ 

در السحابة: ص ۰۲۳۸ ص۲۲۱ وطبعة اخری: ۲۹۷/۵ حديث ۳۷۹۸ 

المستدرك على الصحيحين: ص ١١9‏ ج ۳. 

دربحرالمناقب(مخطوط):ص 11( للشيخ جما الد ین محمدبن ا حمدالموصلي 
الحنفی المعروف بحسنويه المتوفى (We)‏ وفيه شهادة اتی دجوا عدأ 
وسلمان بصحة صدور الحديث عن النبی(ص). ذكره الطبري في كتابه المسترشد في 
الامامة : ص ۲۲۹ . 

الاعافةوالسياينة: ۱ ترجمةالامام علي من تار یخ‌دمشق: ٩/۳‏ لت 
۱۱۲ 

شرح نهج البلاغة: ۲۷۰/۱۰ كنز العمال ۰۳/۱۱ رقم ۳۲۹۱۲. 

الملل والنحل: ۱۰۳/۱. 

وقال الفخر الرازي: ج ١‏ ص ۲۰۵ ومن اقتدى بعلي ابن ابي طالب فقد اهتدى, 
والدليل عليه قوله‌(ص): اللهم ادر الحق مع على حيث دار. 


الفاظه: 

هو حدیت الولاية أو الفدیر المشهور المتواتر سندا مطلقاً ومتناً فى الجملة 
Gl,‏ سارت به الودیان والركبان. ون كانت الألفاظ قد تکررت فى مواطن 
اخری وقد ذکر المؤلف أن محمد بن جرير الطبري قد أوصل طرق الحدیث الى 
See rene ares‏ ا افر له کان اسناء کات الو نه فين UTP‏ 

«من كنت مو لاه فهذ امو لاه.ومنكنت وليّه فهذ اوليّه »مناقبابنالمغازلى ص5 ١‏ 
رقم ۲۳. 

«من كنت ولیّه Tad‏ ولیّه أو مو لاه». 

وفی بعضها: «اللهم وال من والاه وعاد من عاداه...» مناقب ابن المغازلي: 
ص ۲۳-۱۹. 

«إن علياً مني وأنا منه, وهو ول کل مؤمن بعدي» سنن الترمذي: ۱۳۲/۵ 
مصادره: 

قد استقصى العلامة الاميني في كتاب القيّم «الغدير في الكتاب والسنة» ج ١‏ 
يل که Creag‏ وه bese)‏ ون تا خن OE‏ 
تابعیاء وأما من المولفین والحمّاظ فهم Ie)‏ کما آن العلامة ناصر الدین 


الألباني قد ذکر الحدیث بتسعة طرق وصححه وناقش کل من طعن في سنده 
فراجعه (ج ٤‏ ص ۳۶۳ من کتاب سلسلة الأحاديث الصحيحة). 

ونحن نذكر بعض مصادره هنا: 

سنن الترمذي: ۱۳۳/۵ باب مناقب علي بن ابي طالب (رضي الله عنه). 

المستدرك للحاكم: ۰۱۰۹/۳۲ ۱۱۰. 

مسند أحمد: ۱/ ۱۱۸-۸۶ ۰۳۲۱-۱۵۲-۱۱۹ الا ا لما 
VY‏ وا £1111 

حلية الأولياء: ۲۳/۶ ۲۷/۵ ۳۹۶ 

سنن ابن ماجة: ۳/۱ رقم ١١7‏ / مجمع الزوائد: ۱۰۳/۹ -۱۰۸. 

.۵ ۹٩۱-۵۹۰ السنة: ص‎ OLS 

وعدّه‌السیوطی‌فی«قطف‌الازها رالمتنا ثرة»:ص ۷۷ آمن‌الاحاد یث‌المتو اترة 
وکذا الکتانی في «نظم المتناثر» ص ۰ ۲. والزبيدي في «لقط SEN‏ 
المتناثرة» ص Ved‏ 

PON) (teal عا دی‎ Viale الهش‎ 

تاريخ الاسلام: ۱۲۹/۲ مرقاة المفاتیح: © EVE/\‏ 

الصواعق المحرقة: ص ٩‏ ۱۶. الاستیعاب: ۳۰/۳. 

وبخصوص اللفظ الأخير: 

صحیح الجامع الصغیر: ۰۱۱۱۲/۲ خصائص امير المومنین: ص NUE‏ 

الاحسان بترتیب صحیح ابن جبان: 1۲/۹. 

مسند أحمد: ۶۳۸-۶۳۷/۶ ۳۵۰/۵ 

له ال اه ند Vo‏ 


وقال المناوي: قال الحراني: والمولی هو الولي اللازم الولابة القائم بها 
الدائم علیها لمن تولاه باسناد امره إليه فيما هو ليس بمستطیع له» فيض القد یر 
YoA/t‏ 

VGN Ned A/S eae 7 Vaal‏ اويا 
بعد ها 

تاريخ اليعقوبي: 0١1١-7‏ السيرة الحلبية: ۳۲۳۱/۲ 

المناقب للخوارزمی: A+‏ 

البداية والنهابة: ۱۸۹-۱۸۳/۵»اشهر quad‏ السنةالعاشرة»وآخر ج‌مناشدةعلی 
للناس في الرحبة من الكوفة عن ستة وثلائین طريقا. 

تاريخ بغداد: ۲۹۰/۸ ۳۷۷/۷ اسد الغابة: ج ۵ ص YAY‏ 

ثم بالرجوع لتاريخ بغداد وفی المصدر المذكور حيث Sd‏ قولة عمر بن 
الخطاب لعلی(ع): بخ بخ لك يا ابن ابي طالب اصبحت مولاي ومولى كل مسلم». 

ریا ار ۲ص 14 ١وقال‏ أخرجهالبغوي في معجمه.وقالفيص ۰ ۱۷ 
عن عمر أنه قال: علي مولی من OLS‏ رسول اثه(ص) مولاه.. الصواعق 
المحر قة: ص YO‏ 

آسباب النز ول للواحدی:ص ۰ ۱۵عندالا ب«یاآبها ال سول بلغ ماانزلإليك...». 

تفسیر الفخر الرازي: في تفسیر الاية السابقة. 

الدر المنثور للسیوطی: عند قوله تعالی: « الیوم اکملت لکم دینکم...» . 

نور الابصار للشبلنجي: ص ۷۱ ذکر نزول العذاب على الحارث بن النعمان. 

لما أنكر تنصيب النبيی(ص) عليًّاع) يوم غدير خم. وذكر الحادثة المناوي 


فى فيض القدير: le‏ ص ۲۱۷. 


حديث ردة الناس بعد موت النبيی(ص) قد حکاه القران فقال تعالی: ‏ وما 
محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات أو قتل انقلبتم على أعقابكم 
ومن ینقلب على عقبیه فلن يضر الله شيئاً» ال عمران: NEL‏ 

وقال تعالى: #إن الذين ارتدوا على أدبارهم» محمد: ۲۵. 

ركذا که ال از فمتها: 

في خطبة حجة الوداع قال(ص): Von‏ ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم 
رقاب بعض» صحيح البخاری, CUS‏ الفتن: 9٠ ٩‏ /595-577. 

ومنها: حديث الحوض المشهور: «أنا فرطكم على الحوض, ليُرفعن BM‏ 
رجال منکم حتی إذا آهویت لاناولهم اختلجوا دونی. فاقول: اي رب اصحابی! 
فیقول: لا تدري ما أحدثوا بعدك» صحیح البخاري :٩‏ ۸۳ / ۲ کتاب الفتن. 

وفي اخرى «ليرد على أقوام أعر فهم و یعرفونی ثم بحال بيني وبینهم» 
المصدر السایق. 

وفي اخر: «... فإذا جئت قام رجال فقال هذا: يار سول الله إنني فلان. و قال 
هذا: با رسول الله؛ انا فلان, وقال هذا يا رسول الله آنا فلان. فأقول: قد عرفتکم 


ولكتّكم آحدنتم بعدي ورجعتم القهقری». 

واحادیث اخری کثيرة فى هذا المضمون. 
تنبيه وایقاظ : 

لقد شاع عند بعض المورخین -عن علم وتعقد آو عن جهل بان ردة 
الناس بعد الرسول(ص) ليست الا من قبل أولئك الذین قاتلهم الخليفة الأول. 
وهذا هام في الواقع ‏ لجنبة من جنیات التاریخ إذ أن الذين قاتلهم على فتنین: 
إحداهما: التى ارتدّت واقعاً وأثبت التأريخ كذلك لها ذلك كما فى بعض القبائل 
أتباع مسيلمة الكذاب وسجاح. والثانية : هم أقوامٌ منعوا الزكاة إلا لأهلها ‏ وهو 
علی(ع) - أو منعوا الزكاة مطلقا؛ وباجماع المسلمين أن مانع الزكاة مع اعتقاد 
وجوبها مسلم لم بخرج عن حکم الاسلام وصیانته وحرمته. وقد طوى 
المؤرخون الثانية تحت عنوان الأولى لاغراض سياسيّة وغیرهاء فأي جناية في 
حق تاريخ الاسلام والمسلمین قد اقترفوا؟ , وما عليك لتعرف صحة هذه الدعوی 
من عدمها الا تتبغ قضية مالك بن نويرة وما جری عليه من مبعوت الخلیفة!! 

فراجع الکامل في التاریخ: ۳۵۹/۲ البداية والنهایة: ۰۳۱۶/6 ۳۲۰/۹. 
الاصابة فى تمييز الصحابة : ۳/ ۳۵۷. 

سم هي تنطبق على تن رجع عن ببعته لعلي(ع) والتي كانت في عرض 
تبليغ الرسالة بنص ol dl‏ الكريم. وقد وردت الروايات المفسرة للايات بذلك 
ال 
مصادر ه: 

صحیح البخاری: کتاب الفتن :٩‏ ۹۰ /۲۹-۲۹. 


کر Wee NAT‏ 
مسند آحمد من آريعة عشر طریقا منها: ج ۵: ۳۷ NYY ۸4٩ EE‏ 
SVAN ADA et secs eee‏ 
سنن أبى داود: .٤1۸1/ ۲۲۱ :٤‏ 
سنن الدارمی: ۲ / 1٩‏ باب حرمة المسلم. 
و صحیح مسلم لخصوص حدیث الحوض: :۱۷۹۹ / ۲۲۹۷(۳۲). 
المستدرك على الصحیحین: ٤‏ / :۷۵-۷ وقال: حديث صحیح الاسناد. 
سنن ابن ماجة: باب ذ کر الحوض: ۱۶۳۹۰۲ ۲۰۹7 ۶. 
مصابیح السنة: ۳: ۵۳۷ / 1۲۱۵. 
الموطا: ۲: 13۲ / ۳۲ كنات الجهاد. باب الشهداء فی سبیل BN‏ لخصوص 
قول النبی(ص) «بلی ولکن لا آدری ما تحد ون بعدی». 


ولو ادعيت له الصحية 2 


إن المجتمع الذي بدا النبي ببث دعوته الإلهية فيه وكذا الذي استمرت 
anes yell‏ كف التجضعات A‏ كانت تسودها اراغ الجاهلة: وتهيمن عل 
نفوسهم الاطماع الدنيوية المختلفة, ولذا فمن الطبيعي وه نی اه 
أتقياء بُغدّون الرسالة بأنفسهم وبكل JE‏ وثمين؛ وأيضاً لا بخلو من شرذمة ممن 
لم يتمكن الاسلام Shai‏ عن الایمان من قلوبهم. وهو لاء هم الذین کانوا وقودا 
للفتن التى جرّت على المسلمين وويلاتها عبرتاريخ الاسلام. 

والقران يصنف هؤلاء الى صنفین: 

الأول: وهم المستضعفون من الرجال والنساء والاطفال, قال تعالى: « إلا 
المستضعفين من الرجال والنساء والولدان لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون 
سلا الما AN‏ :وما ل فك فيد أن جيل Vga‏ قن أعان غلى فرط شرك 
المنافقين وأعداء الاسلام. 


الثاني: المنافقون: وهم صنف قد أثبت القرآن وجوده في زمن النبي(ص). 


وأثبت التاریخ الکثیر من مکائدهم للاسلام وللمسلمین. 

قال تعالی: ومن Jal‏ المدينة مردوا على التفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم 
سنعذیهم مرتین ثم يردون الى عذاب عظیم4 التوبة: ۱۰۱. 

وقال تعالی: «فأعقبهم نفاقاً في قلوبهم الى يوم يلقونه) التوبة: ۷۷ 

وقال تعالى: «الأعراب أشد كفراً ونفاقاً» التوبة : AV‏ 

ومما حكاه القران من بغضهم للاسلام ما حدث من رئيس المنافقين في 
المدينة حين قال تعالى على لسانهم: #لئن رجعنا الى المدينة ليخرجن الأعز 
منها الأذل» المنافقون : ۸ 

فالنفاق والمنافق كحقيقة واقعية اثبتها القرآن في عدة مواضع. وأما السنة 
فکفانا آن Le‏ ترجمة حذيفة بق الیمان وأنه قد آودعه الرسول(ص) اخبار 
المتافقین واسماءهم. بل برو Soy al‏ رول سوره اتوب كان العضن Mas,‏ نه 
فیما إذا ذکرت آسماهم فى ضمن المنافقین ol‏ لا؟ 

وأما مسألة توثيق کل من كان صحابياً ولو كان منافقاً فهذا ما لا بقبله العقل 
السلیم ولا الفکر المستقیم. ولا يرتضيه کثیر من علماء الرجال والمترجمون لهم. 
بل عملهم قائم على البحث في التوثیق والتضعيف. حتى انه قد ألف الشیخ الالباني 
دمن علمائهم - کتاب «سلسلة الاحادیث الضعیفةه وقد اثر عن أبي 83 الغفاري 
قوله: «کنا نعرف المؤمن من المنافق على عهد رسول Cou (2) atl‏ على وبغضه» 
وکذا رویت عن ابن عباس وهذا الولید بن عقبة يحسب من الصحابة وهو فاسق 
بنص القرآن بنص ANAT‏ وقد اف الاستاذ محمود آبو UWS,‏ في ترجمة آبي 
هريرة ومرویاته عن النبي(ص) وکیف EI‏ الثاني قد ضربه بالدرّة لسرقته أموال 
البحرين ولکثرة مفترياته على النبي(ص). والخلاصة أن الصحبة لا تکون عاصمة 


tees ok ۳۱‏ لالب ا e wie veo‏ عو مكو جام eee SESE sal age‏ دري ف SNA‏ وه لوطتو قر av‏ ومو دوجن e‏ فلت ات وو دا ا ب الشهبت التواقب 


فراجع للاستزادة: 

Any jl Spee EON الب اليد نه‎ le cts 
الجزء الأول من معالم المدرستین للسید مرتضى العسکري.‎ 
مقدمة ميزان الاعتدال للذهبی.‎ 

ا ا Gea‏ تنم لا ساد و انب الد 


يعد علم دلالات الحروف من العلوم الغريبة لقلة انس الناس بها أو لعدم 
اعتقاد بعض منهم فى مدی مصداقیته, وفیه ثلاث نظرات مختلفة: 

الأولى: أن دلالات الحروف ذاتية لها فمع ضبط قواعد هذا العلم فانه قطعاً 
یکون Bole‏ ویثر آثره ویکشف عن الععنی المستتر sab‏ 

الثانية: أنه ليس إلا بنحو الاقتضاء سواء في الکشف ام في ترتب الأثر. 
والوجدان يكذب دعوى العليّة التامة إذ لا شك فى وجود اسباب وعوامل اخرى 
مباعدة فى shai sll‏ الا ووا Bede‏ 

الثالثة: ان هذا العلم لا واقع له ولا مصداقية, وإنما هو pl‏ اعتباري محض. 
وضبط قواعده أو العمل على طبقها لا يضر ولا ينفع ولا یکشف شيئاً فضلاً عن 
التاثیر. 
التعریف به: 

بقول آرباب هذا العلم بأن: «العدد روح والحروف جسد فهو سار في جمیع 
الاسماه» وقد عَرّف علم الحروف: why‏ استتطاق الحروف gl‏ الکلمات ضمن 


وعَدّ منه علم الجفر وعلم الرمل وحساب الجمل والأوفاق وهو ما یسمی 
بتزویجات الاعداد أو علم الاعداد. 

وتخص بالتوضیح منها هنا حساب الجمل لتعرض المولف له في الکتاب. 
وهم بقسمونه الى قسمین: 

۱ حساب الجمل الصغير. ۲ حساب الجمل الکبیر. 

فحساب الجمل Lille‏ هو: حساب الأحرف الهجائية المجموعة فی ترتیب 
الابجدی والمراد بابجد اول الکلمات التی رتبت فیها الأحرف الثمانية والعشرون 
وهی : ابحد. )6 حطی, کلمن» سعفص, قرشت. ثخذ» ضظغ. 

ثم وضعوا فی مقابل کل حرف lose‏ هکذا؛ 


وا کیب یی ا کیت الا ی د هت مر 
وكذا الترکیب الاهطعي, أو الايقفي والأخير يعتمد على تركيب جمل أربع علی 
تر تیب العناصر الاربعة: النارية والهوائية والترابية والمائية. 

والسبب الاساس فى الاعتماد ade‏ عندهم هو ربطهم لمخارج الحروف 
وهيئاتها بمنازل القمر الثمانية والعشرین مع آلفاظ الاسماء والصفات لاحداث 


ا 

ونرجع للقول بان القسم الاول وهو حساب الجمل الصغير يعنى حساب 
الأعداد Ly‏ يقابل مقطعات الحروف مفردة: فحرف المیم من كلمة «محمد» 
ah hese‏ و رت همست روتوم 

Ll,‏ القسم الثاني وهو حساب الجمل الکییر فهو بحساب کل ما ينطق من 
اللفظ المکون للحرف فکلمة «محمد» مکونة من المیم والحاء والمیم والدال, 
وحين الحساب يحسبون كلمة «میم» کاملة وهی BH‏ حروف لا حرفا واحداً. 

واه dll‏ وال ای ی الخروت وال ا ف 
اسم کل حرف أو كلمة, YES,‏ عبارة عما بعد الحرف الأول من اسم کل حرف. 
فمثلا «سین» الحرف الأول (الزبر) هو «س» وه هو «ين» وهذا مطرد في کل 
اسم أو لفظ. ۱ 
مصادر الملحق: 

شرح دعاء الصباح للمولى هادي السبزواری. 

دعاء الجوشن للمولى هادي السبزواري. 


قال تعالی: « نما يريد الله لیذهب عنکم الرجس أهل البیت ویطهرکم 
تطدراً» الاحزاب: ۳۳. 
مصادرها: 

قد نزلت هذه SAV‏ خمسة وهم: «محمد وعلی وفاطمة والحسن 
والحسین له ), وقد ذكر معظم المفسرین ذلك فمنهم: 

الدر المنثور للسیوطی: ۰۱۹۹۱۹۸/۵ و ۱۰۳/1 ط دار الفكر. . 

تفسیر القرطبی: ۱۶ / ۱۸۲ ط ۱. ۱ 

شیر اش 2585 ۲ 9۸۵2:8۸۲۰ ۲ 

التفسیر المنیر لمعالم التتزیل : ۲ / ۱۸۳. 

تفسییر الخاژن: ۱۳/۵ ۲ تفس الکشاف:۱ ۳۲۷۰۰۳۱۹ 

اسباب التزول للواحدی: ص ۲۰۳. 

شواهد التنزیل للحسكاني: ۲۷۲/۲ وفي مواطن اخری كثيرة . 


تفسیر الطبری: ۲۲ / ۰۵ 1, ۷ وغیرها من التفاسیر. 


وأما مدونات المحدثين ومؤلفاتهم فكثيرة جداً فمنها: 

مشكل الاثار: ۳۳۹-۲۲۲/۱ مسند احمد: ۱۰۷/۶ 

صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابة باب فضل آهل البیت ج ۲ ص ۳۹۸ ط 
عیسی الحلبي, وج ۶: ۱۸۸۳ / ۲۶۲۶ ط دار Sal‏ ۲. 

سنن الترمذی: ۵ حدیث ۳۲۵۸ و ۲۲۸/۵ حدیث ۳۸۷۵ دار الفکر. 

المستدرك على الصحیحین: ۱۳۳/۳ ۰۱۵۸-۱۶۷-۷1۹ ج ۲ ص ۱۰ . 

خصائص امير الممنین للنسائی: ص ]. 

ترجمة الامام على من تاريخ دمشق لابن عساکر: ۱۸۵/۱ حديث ۲۵۰ و 
Ne NUTLEY‏ 

خا لے ضا ا 

احکام القران للجصاص: ۰۲۳۰/۵ المناقب لابن المغازلی: ص ۳۰۱ / ح 
۳۵۱-۳۵۰۳۶۹۳۸-۵ 

تاريخ بغداد: ۲۷۸/۱۰ 

مطالب السؤول: ۲۰۱۹/۱ مشکا: المصابیح: ۲۵۱/۳ /۱۷۳۱. 

مصابیح السنة: ۲۷۸/۲ احکام القران لابن عربی: NAVY‏ 

الفصول المهمة لابن الصباغ: ص۸ الاصابة لابن حجر: ۵۰۲/۲. 

الاتقان في علوم القرآن: ۲۶۰/۶ 

تفت کنر العمال تیا مش ستد اد ٩۹‏ 

سنن الترمذی: ۳۵۱/۵, وکتاب المناقب: ۵: ٦٦۳‏ / ۳۷۸۷. 

فتح القد یر للشوکانی: ۲۷۹/۶. 

ينابيع المودة للقندوزی: ص ۱۰۷ ۰۲۲۸-۲۲۷-۱۰۸ 


الرياض النضرة للسیوطی: ۲٤۸/۲‏ ط ۲. 

lees‏ عو Lae less‏ لا حفص عد 

Lily‏ حديث خروج النبي by ales‏ مُرجّل أو bY‏ المروي عن عائشة 
ازع وموس ممح نف Uy SH rh‏ .۲ 
بیت Mab‏ ولمدة ستة اشهر وقت الصلاة و تلاوته الاية وقوله الصلا: با آهل 
البیت. فراجع فيه خصوص سنن الترمذي: 0 / ۲۲۵ کتاب التفسیر 
Sane‏ رد 


قال تعالی: 9 فمن حاجك فيه من بعد ما جاءك من العلم فقل تعالوا fos‏ 
ابناءنا وأبناءكم ونساء‌نا ونساءکم وأنفسنا وأنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنت 
الته على الكازيين» ال عمران: AV‏ 

وسبب نزول الاية هو طلب النبی من نصارى نجران المباهلة فى دينه. 
فامره اله في الاستعانة بهم بالدعاء في تلك المباهلة فخرج مع علي (نفسه) 
والحسنين (الابناء) وفاطمة خلفهم (النساء) ولم يخرج بأحد غيرهم باتفاق الكل 
فعلم اختصاص الاية بهم. 
مصادره: 

قد ذکر JE‏ المفسرین هذا المعنی وأثبتوه لهم وکذا غیرهم من نقلة الحديث 
ونحن نثبت Lam,‏ ممن ذكر ذلك: 

تفسير الطبري: ۲۹۹/۳ تفسير الفخر الرازی: ۸۵/۸. 

تفسير القرطبي: ۰۱۰4/۳ تفسير الکشاف: ۳۱۸/۱ 

تفسير ابن كثير: ۳۷۰/۱, أحكام القرآن: ۲۹۵/۲. 

اسباب النزول: ص AW‏ شواهد التنزيل: ۱۲۰/۱ ۱۲۹ ۱۱۸ 


الدر المنثور: ۳۹-۳۸/۲ تفسیر البیضاوی: ۲۲/۲. 

جامع الاصول: ۹ تفسیر الخازن: ۳۲۰۲/۱ 

ومعالم التتزیل بهامش تفسیر الخازن, الفصول المهمة: ص ۱۱۰. 

شرح نهج البلاغة لابن ابي الحدید: ۲۹۱/۱۹ بتحقیق محمد آبو الفضل 
ابراهیم. 

تفسیر الجلالین للسيوطي: ۰۳۳/۱ تذكرة الخواص: ص NV‏ 

الریاض النضرة للطبری: ۲۸/۲ فتح القدیر الشوکانی: ۳۶۷/۱. 

مصابیح السنة للبغوی: ch‏ ۱۸۳ / 1۷۹۵. 

الکامل في التاریخ: ۲۹۳/۲. 

سنن الترمذي: ۵: ۲۹۹۹/۲۲۵ وفی طبعة اخری: ۲۹۳/۶ حديث ۳۰۸۵ 

تفسیر الا لوسي (روح المعاني): ۲۳ - ۰۱۸۹ 

تفسیر ابی السعود: ۶7/۲ وبهامش تفسیر الرازي: NENA‏ 

یی اسف :۳ ۲۱ ۲ 

صحیح مسلم: ۱۸۷۱/۶ أحکام القرآن لابن عربي: ۲۷۵/۱. 

مطالب السؤّول: .18/١‏ 

فرائد السمطين: ۳۷۸/۱. 

ترجمة الامام على من تاريخ ابن عساکر: ۲۱/۱. 

المستدرك على الصحيحين: ۱۵۰/۳. 

التسهيل لعلوم التنزيل للكلبي: ۱۰۹/۱ 

فتح البيان في مقاصد القران: ۷۲/۲ 

زاد المسیر لابن الجوزی: ۳۹۹/۱. 


الغو افق oe eas Salil‏ كت WY‏ 
فضائل الخمسة: ۲۶/۱. 

وفی قصة المباهلة آلف العلامة الشیخ منصور البیات کتاب «النظرة الرشيدة 

فى المباهلة السعیدة» طبع دار الزهراء -بیروت, وکذلك کتب الشیخ عبدالله 


السبتی كات «مباهلة النبی (ص)». 


قال تعالى: #إنما ولیکم الله ورسوله والذین آمنوا الذین بقیمون الصلاة 
ويؤتون الزکاة وهم راکعون * ومن يتول الله ورسوله والذین آمنوا فان حزب 
الله هم الغالبون4 المائدة: ۵۱-۵۵. 

نزلت هذه الآية في على بن ابي BAN‏ حين تصدّق وهو راكع في 
الصلاة. 
مصادر ذلك: 

تفسير الطبری: ۲۸۸/۲ ۲۸۹. 

الکشاف للزمخشری: 1۱۶٩‏ وص HWE‏ مصطفی محمد -مصر. 

تفسیر القرطبى: ۲۱۹/۲ ۲۰ ۲. 

تفسیر الفخر الرازی: ۲۱/۱۲ تفسیر ابن کثیر: MALY‏ 

تفسیر اللسفی: ۰۲۸۹/۱ اسباب النزول: ص NEA‏ 

الدر المنثور للسيوطي: ۲ تسیر المتیر Sad‏ التتزیل:۱ /۲۱۰: 

احکام القرآن: ۱۰۲/۶ فتح القدیر: ۵۳/۲. 

الفصول المهمة: ص ۱۰۸ - ۰۱۲۳ شرح نهج البلاغة: ۷۷/۱۳ ۲. 


شواهد التنزیل: ج ۱ ص ۱۱۱ حدیت ۲۱5 -۲۱. 

ذخائر العقبی: ص TAA‏ المناقب للخوارزمی: ص NAV‏ 

مجمع الزوائد: ۰۱۷/۷ تذكرة الخواص: ص Ve AANA‏ 

الریاض النضرة للسیوطی: ۰۲۷۳/۲ جامع الاصول: ۷۸/۹ . 

نظم درر السمطین للزرندی: ص ۸۸-۸1 

كنز العمال: ۱۶/۱۵ حدیت 1١1‏ وص ۹۵ حديث ۱٩‏ ۲. 

التسهیل لعلوم التتزیل للكلبي: ۱۸۱/۱ 

فرائد السمطین: ۱۱/۱ و ۱۹۰ حديث ۱۵۱-۱۵۰ ۱۵۳ ط ۱. 

لباب التأویل للسيوطي بهامش تفسیر الجلالین: ص NAY‏ 

ترجمة الامام على من تاريخ دمشق لابن عساکر: ۲ AR erat‏ 


gall ak‏ 3 للقندوزی: ج ۱ ص ۱۱۶ ط العرفان. 


أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر 
الله اعلم حيث يجعل رسالته 

لله يصطفي من الملائكة رسلاً ومن الناس 
لمأت کم ديتكم 

الیو یس الذِينَ کفروا من دِينِكُم 

ام بحسدون الناس على ما آتاهم لله من 
إن الد ین عند الله الاسلام 

إن الله پامر بالعدل والاحسان وينهئ عن 
انا من المجر مين منتقمون 


إن أولئ الناس بابراهیم Cy AU‏ آتبعوه 


— 


إن تنصر وا الله بنصرکم 
إن عدّة الشهور عند الله اثنا عشر شهراً 


إنما المؤمنون الذين إذا ذ کر الله وجلت 


إنما ولیکم الله ورسوله والذین آمنوا 
إنما يريد الله لیذهب عنکم الرجس أهل 
إنه يراكم هو وقبيله من حيث لا ترونهم 
إلى اعلم ما لا تعلمون 

ا الانسان أن يترك سدى قيامة ١39‏ 
أفإن مات أو قتل انقلبتم على اعقابكم 
آفرایتم اللات والعزی 

أفمن بهدي إلى الحق Go|‏ أن ینبم 
آهدنا الصراط المستقیم 

تبياناً لكل شيء 

تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك 
تلك الرسل فضلنا بعضهم علئ بعض 
ذرية بعضها من بعض 

رب آشرح لي صدري ویسر لي أمري 
رب هب لي حكماً وألحقني بالصالحین 
سلامٌ علی إل GF‏ 


سنریهم آیاتنا فى الافاق وفی انفسهم 


افمن کان علی is‏ من ره ویتلوه شاهد 
کهیعص 
لا تمنوا Ble‏ اسلامکم بل الله يمن علیکم 
لا بسبقونه بالقول وهم بامره یعملون 

لا ينال sage‏ الظالمین 
کرد clays‏ عل الاس 
له الاسماء الحسنی فادعوه بها 
لهم قلوب لا یفقهون بها ولهم آذان لا 
ما كان لهم الخيرَة 

مثل نوره 
رح البحرین يلتقيانِ بینهما برزخ 
من بعد ما جاءتهم SIEM‏ ولکن اختلفوا 
من dab‏ أمشاج 


ندع أبناءنا وأبناءكة ونساءنا ونساءکم 


نور الله بأفواههم ویابی الله له إلا Ao‏ نوره 


وإن منهم لفريقاً یلوون السنتهم بالکتاب 
Sails‏ ام الكتاب لدينا Ed‏ حکیم 
وأوحینا البهم 


ون لو آستقاموا على آلطريقة لأسقيناهم 


وأن هذا صراطی مستقيماً فا تبعوه 
وآتل علیهم نبا إيراهيم إذ قال 
وا انشا ر د 
وجعلنا له لسان صدق علياً 
وجعلناهم ائمة يدعون الی النار 


وجعلناهم ائمة بهدون بأمرنا واوختنا 


ولا یحیطون بشيء من علمه إلا بما شاء 


ولکل al‏ اجل فاذا cle‏ اجلهم لا بستاخروان 


ولم يكن له js‏ من الدل 

ولن تجد لسنة الله تبديلاً 

ولو انهم ردوه إلى الرسول والی اولى الا مر 
ولو أننا نزلنا إليهم الملائكة 


ولو تزيلوا لعذبنا الذين كفروا منهم عذاباً 


ولو شاء ail‏ اال ال ی من بعدهم 
ولولا کلمة سبقت من ريك إلى أجل مسمی 
وما ارسلنا قبلك من رسول ولا نبي إلا 
وما LS‏ عن الخلق غافلین 

وما ينطق عن الهوی 


ومن اهل المدينة مردوا علی النفاق 


ویستعجلونك بالعذاب ولولا أجل مستی 


mal w \‏ لھ ما | | j|‏ | ۳ 
7 5 س رد 
Pa oe ۰‏ 
ول لر 3 
ها بر 
1 


بين الصّلب والترائب 
بخرج رن ۳ 
يس والقران 53 
8 کم في الا رحام كب ۱ 
oe‏ 3 ی 
igus‏ صدورهم 


آناس بامامهم 
ندعوا کل 
يوم 


فهر ست اه حاد بت 


الحدیث 


اوی یدوا وکت ا کنب لکم OE LES‏ 


انتونی بدواة وکتف تاه SSSA‏ من وه SSE‏ وت od‏ 


ازوج الناصب ؟ قال لا . ولا كرامة eo ene Gacy eet Ory‏ ا ا جر 9 


افق فك امه م ال al‏ ومسي هرهز اه 


إن الله اطّلع إلى الأرض اطلاعة اا Oa‏ 


BO E tet oa asaya heenticarwemenoeeete تعالی آنزل قطعة من نور‎ il ان‎ 


إن ail‏ خلق ادم من طين كيف شاء Poet serene enerees‏ 


ان لی Vues‏ شارکتنی بها يا على N ED ee eee ee‏ 
إنه ليهجر ... كفانا كتاب الله e‏ امف امناو ل Ire antec‏ 


إنى تارك فيكم ما ان تمسكتم به E neue eniee‏ م ا ni‏ ا 


اني وعدت أن يؤمن بي الجن sd ces e eels‏ و ER‏ رم وه ADA Ser dar‏ المج وروی ام یاهع هر dix‏ راو بت ای تایه ۷۸ 


00000 E oe ااي اصدا‎ 


3 
۹ ۵ nhs افر‎ Sn Roce lel shes اا‎ so Tat ب ل‎ et: fad ber زان‎ u el Valin eae: a hives Gone, Sores cherie I انا النقطة تحت الباء‎ 


E eee ee eee ee ااا وغ ضا‎ 


آنا مديثة الحكمة وعلی بابها NSE Sao‏ 


أهل بیتی كسفينة نوح من ركب فيها نجى SAAR‏ 


EE وا من انقض هذا الكوكب فى داره ا‎ bil 


خد مال الناصب حيث ما وجدته vee ESE SES‏ الق دق ی ۲۰۱۰ 


ات ole‏ قن ور واد ا 11 ANSE SE‏ 


Ay Sato eet uta an een ore ele ووزیری وخیر من اترك بعدی‎ ae 


alias‏ و ووا د Nententt‏ ل ل 


NE ELIE SELON SSE e لوقا‎ SLs 


O tata acta hla are hea tea ins على ولي کل مزمن ومومنة بعدي‎ 


۹ 


عمار تقتله الفئة الباغية 
عمن ناخد بعدك ویمن نثق؟ Ge at‏ ی ما ری 


فاطمة مهجة قلبی. وابناها ثمرة فوادی اسن دك الوه توق FM guia toh philotes‏ 


فلو کان البحر مداداً والشجار آقلاماً والخلق كارا es‏ ی 


كل قوم یدعون بامام زمانهم. وکتاب ربهم. وسنه نبیهم Se‏ ار جو أو to!‏ ور ا tas‏ نی ۱6۸ 
کنت آنا وعلی E O il od oe log‏ 


كنت مع رسول الله aw...‏ الصيحاني 1117 NS CR‏ 


ا ا ا A Nese e‏ 
لا يتزوج المومن الناصبة E ES SS SEES‏ 
لا يخلص منهم إلا همل النعم ا ا ب و 116 
لا یزال الدین قائماً حتی تقوم الساعة آو یکون 7-بب RS‏ 
لا يودي عنی إلا أنا أو على 51011 r.‏ 
ليلة آسري بي إلى السماء قال لي E E‏ و AO‏ 
اال al‏ ااا الد Mal‏ 
با دون من على a a ge ea‏ 
ما زال الدین قائما آو عزیزاً ما ولیهم انا عشر NF ees aceon edcs eect hance‏ 


ما لكات هن gl VIG Sl‏ یسم انه زین الب م ل اق 


مثل أهل بیتی مثل سفينة نوح مَّن تخلف 1 aoe‏ [ ا SVE cept‏ 


من اراد ان بنظر إلئ ادم فى علمه one a eas nape‏ موا مار الود een oa ae‏ لس NOt Db‏ 


من اراد أن بنظر إلى نوح فى عزمه ل 0 
من انتمی الى غير موالیه فعلیه لعنة الله eateate ace -eee‏ 0 اا Ae‏ 


من كنت مولاه فعلی مولاه اللهم وال من والاه RMT ee aan‏ 
ao aE E e‏ 
۰ ا 2 ھر 

نزلت (یاانها الرسول بلغ ...) يوم غدير خم Oa BOR‏ ماه ولق فبك اجاح د eR‏ ابن مسعود Vi‏ 


I oa hoa tee ا‎ OE انشا ؟‎ lS ن ال فى‎ 


الحدیث الصفحة 
فلا اه محمد AN E O TN‏ 00 
یا أم dade‏ ان چبرئیل اتات BA pan nese anit aa rns eae:‏ 
يا سلمان من كان وصى موسی؟ ۱ SS‏ کی ااا 
با علي سلمك سلمي وحربك حربي E‏ 
يا محمد قال لبيك قال: قد بلوت خلقي WY. AALS ESS EDAD‏ 
با معاشر التصاری اني لاری وجوها لو سألوا AE e‏ 


القران الکر یم 

28 النزول للواحدی 

الأزهار الأرجية في الآثار الفرجية 
للشيخ فرج العمران القطيفي 

الاصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 
العسقلاني 

الامامة والسياسة لابن قتيبة الدينوري 

البداية والنهاية لابن كثير 

التفسير الكبير للفخر الرازي 

الجامع الصحيح للترمذي 

الحدائق الناضرة للشيخ يوسف البحراني 

الدر المنثور للسيوطي 

الریاض النضرة للسيوطي 

الصواعق المحرقة لابن حجر 


الطبقات لابن سعد 

القاموس المحيط للفيروزابادي 
الكامل فى التاريخ ين الأثير 
المستدرك على الصحيحين للحاكم 
المعجم الوسيط 

الملل والنحل للشهرستاني 
المناقب لابن المغازلي الشافعي 
المناقب لابن شهرآشوب 
المناقب لابن مردو به 

Sey a 

النهاية في غريب الحدیث والاثر 
انوار البدرین ل البلادي 
Freie‏ للعلامة المجلسي 


تاريخ الطبري 

تاريخ بغداد للخطیب آبي بکر البغدادي 

تاريخ دمشق لابن Sle‏ (ترجمة 
الامام على ) ۱ 

تذكرة الحفاظ لشمس الدین الدهبی 

تذکرة الخواص لسبط بن الجوزي 

تفسیر التعلبي بتوسط شواهد التنزیل 
و خصائص الحق المبین 

تفسير العياشي 

تفسير الکشاف لجارالله الزمخشري 

تهذ يب التهد یب لابن حجر 

agi‏ يب الكمال لجمال الدين المزي 

ثلاث رسائل للمولف 

حلية الأولياء لأبي نعيم الأصفهاني 

خزانة الأدب للبغدادی 

خصائص الوحي المبين لابن البطريق 
الحلي 

دیوان الفرزدق 

رسال السك الب ی 

زبدة المقال فى الخمس (تقریر بحث 


السید البروجردی) 


سنن أبي داوود 

سن الترمذی 

كو ايان 

سير أعلام النبلاء للذهبي 

شدرات الذهب 

شرح المواقف للعضدي 

شرح صحيح مسلم للنووي 

شرح نهج البلاغة لابن آبي الحديد 

شواهد التنزيل للحسکاني 

جحو البخاری 

طبقات الحنابلة لابن رجب 

علل الشرائع للشيخ الصدوق 

الفرقاوس sce‏ الخطاب لابن شيرويه 
الديلمي 

كتاب الثقات لابن حبان 

کتاب الضعفاء الكبير 

کتاب المصنف لعبدالرزاق الصنعاني 

كفايه الطالب 

كنز العمال للمتقی الهندي 

لسان المیزان لابن حجر العسقلانی 


مجمع البحرین للطر بحي 


مروج الدهب للمسعودی 

aes‏ وان الشتر ا دحت 
ez‏ 

مشكاة المصابیح للخطیب التبر یزی 

معانى الأخبار للشيخ الصدوق 

مفاتيح الجنان للشيخ عباس القمي 

قالات تلفق لابن Rall‏ 


مقتل الحسين للخوارزمي 


مقدمة اين خلدون 

مقدمة كات المناقب GY‏ المغازلي 
للسيد المرعشي النجفي 

ميزان الاعتدال للذهبي 

نظم درر السمطين 

نهج البلاغة للامام على wh‏ 

وسائل الشيعة للشیخ الحر العاملي 

وفیات الاعیان لابن خلکان 

هدية العارفین لاسماعیل باشا البغدادي 


ينابيع المودة للقندوزى 


ملحوظة : هذه المصادر التى أرجع إليها فى تخريج نضوص الكتاب فقط. دون ما 


كان فى كشاف الملاحق لوضوحها . 


القسم الأول : الامامة والانتماء 1116 1[ 11011011711 


القسم الثانی : الم زلف ib golly‏ 0 


WON coc rk cent e eure AE Os hee AA من هو مؤلف الکتاب ؟‎ 


الشهاب الأوّل ویشتمل على فنون: eh cunts cate a adaceh ineenceeee‏ 9 
الاول: في اثبات الامامة بالنّص 00 ON eee rence‏ 
الجملة الاولی: الاحاديث المثبة لكون الوصي هو علي بن أبي طالب ...... OV‏ 
الجملة الثانية: فيما ورد عن طريقهم بلفظ الخلافة بي لي 
الجملة الثالثة: في انه باب مدينة العلم a‏ 
الجملة الرابعة: الاستدلال بحديث الثقلين 


ال اا خد ا لالد LG‏ 


و و هم و و و و و و وم مه مه و هم e‏ هم و مه و و و و و و مه و مه مه هه و مه و و و و مه هم مه و وم مه و و و و الها و و و و و 


ve)‏ الا coe eer‏ | سفن 


الحملة السابعة: Sy A>‏ ابلاغ سوره پراءة 


الحملة الحادية عشرة: فى ese!‏ متفر قة oe Leesa EA‏ ا 


بلا فصل. وتو جيه عناد بعض المخالفین Seta 1 taal tes‏ 1 
الشهاب الثاني : في Dol‏ الکتاب القرآنی على BIE‏ علي وبنیه 
الاولی: مجموع OLY‏ المبينة لنوع الصفات الحسنة 1 
تنبيه بياني: في الحديث حول عالم الأسماء 1700 


الثانية: وأن هذا صراطي مستقيماً فاتبعوه oat eek pais‏ و 


الثالثة: في اشتمال القرآن على بطون ورموز وإشارات مع الاشارة 


لضرورة مطابقة الكتاب التکوینی لكتابه التدويني. 


والاشارة لنکات من علم الحروف 7د 200000005 
الرابعة: قوله تعالی: (رب هب لي حكماً) و(جعلنا له لسان صدق علياً) ... 
الخامسة: قوله تعالی: gl)‏ أكملث لكم دیتکم) ee‏ 
السادسة: قوله Gur): JW‏ والقرآن الحکیم) GS nee asateeeert‏ 


السابعة: قوله تعالی فى المباهلة: (فقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناءكم 


ونساء‌نا ونساء‌کم وأتفسنا وانفسکم ...) Has sete aa ees‏ 
التامنة: قوله تعالی: (إثما انت منذه ولکل قوم هاد) 


الجملة الثامنة: حدیت على وليكم من بعدى SE E E‏ 


الجملة التاسعة: حديث على مع الحق والحق مع على 10010 
الح الا رخدي م كت دك ee ree‏ 


1۰7. 


التاسعة: قوله تعالی: (سنریهم SLT‏ فى الافاق وفي آنفسهم) ا دا 
العاشرة: قوله تعالی: al)‏ بصطفي من الملائكة رسلاً ومن الناس) وقوله: 

sh‏ الله :اط ادخ وت ها وال ار اهي وا لفان غل الین ا 
الحادية عشر: قوله تعالى: (وکونوا مع الصادقين) ل لا 
الثانية عشر: قوله تعالى: (وربك يخلق ما يشاء ويختار) وقوله تعالی: 

(إني جاعل في الارض خلیفة) Ree eee tee‏ ل 
SU‏ عشر: قوله تعالى: (وما كنا عن الخلق غافلين) E‏ 
الرابعة عشر: قوله تعالی: (ولو انهم ردّوه إلى الرسول وإلئ أولي الامر) NPG sce,‏ 
الخامسة عشر: قوله تعالی: (أطيعوا الله واطیعوا الرسول وأولى الأمر) VF Vices‏ 
السادسة عشر: قوله تعالی: (وجعلناهم ائمة بهدون یامرنا وأوحینا) ۱۳۳۰ 
السابعة عشر: قوله تعالی: (سُنَّة الله التي قد خلت في عباده) VY sees‏ 
الثامنة عشر: في أسرار بعض OLY‏ وحروفها WS ES oat‏ 
التاسعة عشر: قوله تعالی: (إنما ولیکم الله ورسوله والذین امنوا) ۲۲۵ 
العشرون: قوله تعالی: (أفمن كان علی HE‏ من ره وبتلوه شاهد منه) ۹...1 


الحادية والعشرون: قوله تعالی: (وإذ قال ربك للملائكة إني جاعل 


۱۳۱ ۰... اثنا عشر شير‎ abl الشهور عند‎ ee ol) والعشرون: قوله تعالی:‎ asl 
is الشهاب الشالث : في الادلة العقلية على إمامة الأئمة ووجوب التمسك بهم‎ 
WYO. الاول: في وجوب الامامة وتعيين الامام من طریق اللطف ا‎ 
ay الثاني: في بيان الحاجة الى الامام في كل زمان‎ 


00000 ورتحمقه اة الوضاية زوم‎ clase Sate 


الرابع: دلالة الفطرة على وجوب المطابقة بين الکتاب التدوینی 

والحرفي والتکوینی SESE‏ ب اموا EV SESS ai‏ 
الخامس: فى القاعدة العقلية « كل ما يلزم من دفعه مفاسد فلا يجوز -فی 
الحكمة _رفعه لفساد الو جود بدونه ا at‏ رس ates‏ وی ESSN‏ 
السادس: نفي في أصل وارتفاع الخلاف في الوصي بتعیین الله 

E O O ee ae One ee غلى الان الت‎ 


السابع: الملازمة بين الحاجة للنبوة والحاجة للامامة غ4١‏ 
الثامن: ضرورة استمرار الفيض الالهی بما أنه لطف لماو العا ال EE‏ 
التاسع: مظاهر قبضة اليمين وقبضة الشمال E‏ 
تنوير حجة وایضاح محجة: فى اثبات ان المتمسكين بطريق الحق هم 

الشيعة الاثنا عشرية من وجوه ذه لوح نط جوع بن دوي ف وو ومع و EO‏ 
الأ ولمع مك تسن كا BAS os Gas‏ ل aE‏ 
الثاني: النقل المتواتر خلفاً عن سلف. مع تأخر حدوث المذاهب الاخرى . ۱۶5 
الثالث: القطع بصدور الامر من النبي بمتابعة أهل البیت. والبرهنان ۱ 

على و جود المتبعین لهم وأنهم الشيعة الامامية a‏ 
الرابع: اثبات الدعوى من أحاديث «ستفترق امتي ...» E‏ 
الخامس: ظهور العناية الالهية فى استمرار وبقاء مذهب الامامية chest‏ ۳۵ 
السادس: التناسب الطردی بين زيادة الضغط على اتباعه وزيادة انتشاره 

مع ظهور حقيّته ND OS cat ead n‏ تک NOY paid‏ 
السابع: في فساد مذاهب العامة أصولاً وفروعاً OE‏ 


واتباع از امه Sahat SG AS‏ وک دم ی کر EEE SAE‏ 


التاسع: الاشارة لوجود الاحتیاط في الدين بالنسبة لتحصیل المؤمّن 


عن العقاب ولا یکون الا علی قول الامامية eee eee‏ 


العاشر: اتفاق المذاهب قاطبة Ll att‏ .على انحصار طریق التمسك بهم 


بالقول بامامتهم والتبعية لهم Re Ye aie‏ سر fais, Rie Dale SA‏ و هدوب ری دم هب Bs‏ موز لک 


خاتمة: في اثبات الحاجة للامام في کل زمان gly‏ الامام الثاني عشر 


1 0 0 0 000 غائب مع ذكر الادلة على وجوده‎ Ge 
O فى دفع اشکال طول عمره الشريف (عج)‎ 
EE EEE فى دفع اشکال الحكمة من غيبته(عج)‎ 
ا‎ TEENIE في بيان وجه الانتفاع بوجود الشريف(عج)‎ 


فى وجه علمه (عج) بالكون وجهات تصرفه فيه 0 د01 1 Oi‏ 


